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ಹಿ ಎಲ್‌, 2 ಭೂಷಣ ಸ್ವಾಮಿ 
ಬಸವಣ್ಣನ ವಚನ : ಹೊಳೆದ ಅರ್ಥ ky 


ಶಿವಶ: ಶರಣೆಯರ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಭಟಿನೆಯ್‌ದ 


ಪ Re ದಲ್ಲಿ ಮುತ್ತೆ ದೆ 


೫೫] 


ಕೇಶ ನ ೭ ರ್‌ ಫ್ರೈ 


p ತ್ರ ಚಳುವಳಿಗೆ ಶಿಸ್ಟ ಲೇಖಕರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ 
- ಸ್ಥ ಕೈ, ಕೆ, 


| ಕೊ. ಇ. 1 ಪವ ನಿಂ 


ಂತ್ರ್ಯೊ (ತ್ತರ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ: 


'ು ಕೆ 


ಶೆ ತೆ ಜೆ ಗಳ ಆವಿಷ್ಕಾ ರ 

ರ ಮುತಾಲಿಕ ದೇಸಾಯಿ, ಶಾರದಾ ವಿ, ಪಾಟೀಲ, ಹಾಲ ಬಿಎಂ. 
ಧನ್ಯಕುಮಾರ ಮಿಣಜಗಿ, ಬಾಲಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ ಕಂಜರ್ಪಣೆ ಚೆನ್ನಣ್ಣ ವಾಲೀಕಾ 
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aA 


ಸಂಪಾದಕಿ 
ನೀಲಾ ಪಾಟೀಲ 


ಸಲಹಾ ಸಂಪಾದಕ 
ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ 


ಕ ಈ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ 

ನಮ್ಮ ರಾಮಣ್ಣ : ಫೆ"ರ್‌ ಅಂಡ' ಲವ್‌ಲೀ ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ ೧ 
ಬಸವಣ ನ ವಚನ : ಹೊಳೆದ ಅರ್ಥ ಓ. ಎಲ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ ಸ್ವಾಮಿ 4 
ಶಿವಶರಣೆಯರ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಧ್ವನಿ ಎಷ್ಟು ನಾಯ್ಯ ೯ 
ಕುಂ ವೀ. ಅವರ ಶುಮಣ್ಣ ರಾಜೇಂದ್ರ ಚೆನ್ನಿ ೧೭ 
ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮುತ್ತೆ ಪದೆ ಮೀನಾಕ್ಷಿಡಿ. ೨೫ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಗೆ ಶಿಷ್ಟ ಲೇಖಕರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಕೇಶವಶರ್ವೂಕೆ. ೩೩ 
ರೈತ ಹೋರಾಟದ ಸ್ವರೂಪ ಮೋಹನ ಕೃಷ್ಣ ರೈ, ಕ. ೪೫ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತರ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ : 

ಹೊಸನನಗಳೆ ಆವಿಷ್ಯುರ ಜ. ಹೊ. ನಾರಾಯಣ ಸ್ವಾಮಿ ೫೫ 
ಕಾವ್ಯ 
ಗೋಡೆಗಳು ವಿದ್ಯಾಧರ ಮಂತಾಲಿಕ ದೇಸಾಯಿ ೨೪ 
ದಾಂಪತ್ಯ ಶಾರದಾ ವಿ. ಪಾಟೀಲ ೩೨ 
ಅನ್ನದಾತನ ಆತ್ಮಕಥೆ ಶರಭೇಂದ್ರಯ್ಯ ಬಿ. ಎಂ. ೪೩ 
ಮಾತು ಮೌನದ ವಧ ಧನ್ಯಕುಮಾರ ಮಿಣಜಗಿ ೫೩ 
ಸಂಸಾರದ ಹಾಡು ಬಾಲಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ ಕಂಜರ್ಪಣೆ ೫೪ 
ಐಮು ಪದ್ಯಗಳು ಚೆನ್ನಣ್ಣ ವಾಲೀಕಾರ ೭೦ 
ಅಲಹಾಬಾದ್‌ ಗಂಗಾರಾಂ ಚಂಡಾಳ ೭೨ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ 


ನಂ. ೧೮೯೪/೧, ೩೧ ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ೨ನೇ ಸ್ಟೇಜ್‌, ಬನಶಂಕರಿ 
ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦೦೭೦ ಫೋನು : ೦೮೦-೬೭೧೦೫೨೩ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ದ ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾ : ಒಂದು ನೂರು ರೂ. 
BEL 
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ಚಂಪಾಕಾಲಂ 


ನಮ್ಮ ರಾಮಣ್ಣ: ಫೇರ್‌ ಅಂಡ್‌ ಲವ್‌ ಲೀ 


ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಸಾಟೀಲ 


೨೪ ಜುಲೈ ೧೯೯೮, ನಾನು ಭಕ್ತರಹಳ್ಳಿ ಕಾಮರಾಜ ಮತ್ತು ಪ್ರಹ್ಲಾದ ಬೆಟಗೇರಿ 
ದೇಶಹಳ್ಳಿ ತಲುಪಿದಾಗ ಆಗಲೇ ಬೆಸಗರ ಹಳ್ಳಿ ರಾಮಣ್ಣ ತೀರಿಕೊಂಡ ನಂತರದ 
"ಭೂಶಾಂತಿ' ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ಮುಗಿಯುವ ಹಂತಕ್ಕೆ ಬಂದಿತ್ತು. (ನಮ್ಮ ಕಡೆ 
“ದಿನ ಮಾಡುವುದು”, “ಒಳಗೆ ತಗೊಳ್ಳುವುದಂ” ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಮಣ್ಣು ತಪ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡರೂ ದಿನಾ ತಪ್ಪಿಸಬಾರದು ಎಂಬ ನಂಬಿಗೆ.) ಊರ ಮುಂದಿನ ಹೊಲ. 
ಕಪ್ಪು ನೆಲ. ಸುತ್ತೆಲ್ಲ ಹಸಿರು ತುಳುಕುತ್ತಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಡೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಆಳದಲ್ಲಿ 
ರಾಮಣ್ಣ ಕುಳಿತ್ತಿದ್ದಾ ನೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಡೆಯಿಂದ ಬಂದ ಗೆಳೆಯರು ಬೀಗರಂ 
ಬಿಜ್ಜರು ಅಗಲಿ ಹೋದ ರಾವಂಣ್ಣನಿಗೆ ಶೃದ್ಧಾಂಜಲಿ ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿಯೇ ಹಾಕಿದ್ದ ಶಾಮಿಯಾನಾದಲ್ಲಿ ಗಮಕ ಕಲಾವಿದ ನಾರಾಯಣಗೌಡರಿಂದ 
ಕುವೆಂಪು ಅವರ ರಾಮಾಯಣ ದರ್ಶನಂ ಮಂಹಾಕಾವ್ಯದ ಗಂಭೀರ ವಾಚನ. ಭೂವಿಂ, 
ಆಕಾಶ, ಸಾವಿನ ನೆನಪು, ಕಾವ್ಯ, ನೋವು- ಎಲ್ಲವುಗಳ ಸಂಗಮದ ಕ್ಷಣ ಅದು. 


ಮಗ್ಗುಲಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿದ್ದ ವೈ. ಕೆ. ರಾವಂಯ್ಯ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು: ಚಂಪಾ ಅವರೆ, 
ನಮ್ಮ ಕಡೆ ಒಂದಂ ಜನಪದ ನಂಬಿಕೆ ಇದೆ. ಭೂಶಾಂತಿ ಮಂಗಿದಂ ಸ್ಥ ಳ ನಿರ್ಜನ 
ವಾದ ಮೇಲೆ ಹಕ್ಕಿಗಳೆಲ್ಲಾ ಬಂದು ಸಮಾಧಿ ಮೇಲೆ ಇಟ್ಟ ಭಕ್ಷ $`ಹೋಜ್ಯಗಳನ್ನು 
ತಿನ್ನಬೇಕಂ. ಅಂದರೆ ಆ ಮನುಷ್ಯ ಬದುಕಿದ್ದಾ ಗ ಒಳ್ಳೆಯ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದ್ದ ಅಂತ 
ಅರ್ಥ. ಅವನಂ ಕೆಟ್ಟವನಾಗಿದ್ದರೆ ಹಕ್ಕಿಗಳಿಗೂ ಕೂಡ ಅವನು ಬೇಡವಾದಂತೆ. ಈ 
ಬಗ್ಗೆ ಒಂದಂ ಗಾದೆಯಂ ವರಾತೇ ಇದೆ. 


ಅವರ ಮಾತು ಮುಗಿಯುತ್ತಿದ್ದಂತೆಯೇ ಸುತ್ತುಮುತ್ತಲಿನ ಗಿಡಮರಗಳಲ್ಲಿ ಜಪ್ಪಿಸಿ 
ಕುಂತಿದ್ದ ಹದ್ದು, ಕಾಗೆ, ಇತರ ಪಕ್ಷಿಗಳು ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಭಂವ್‌ ಅಂತ 
ಜೋಕಾಲಿ ಜೀಕಿ ಸಮಾಧಿಯ ಮೇಲಿನ ಸಾಮಾನುಗಳನ್ನು ಚಂಂಚಿನಲ್ಲಿ ಕಚ್ಚಿ 
ಕೊಂಡು ಮತ್ತೆ ಗಿಡ ಸೇರತೊಡಗಿದ್ದವು. ಜನ ಜಾಗ ಖಾಲಿ ಮಾಡಿದಂತೆ ಹಕ್ಕಿಗಳ 
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ಹಾರಾಟ ಜೋರು. ಒಂದೊಂದಂ ಹಕ್ಕಿ ಯದೂ ಒಂದೊಂದು ಅರ್ಧ ವರ್ತುಳ. 
ಸರ್ಕಸ್ಸಿನ ತಂಬೂವಿನಲ್ಲಿ ಜೋಕಾಲಿಗಳು Wess. ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕೇಳಿಸುವಂತೆ ನನ್ನ 
ಸ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಬದಂಕಂ-ಸಾವು, ವಂನಂಪ್ಯ _ನಿಸರ್ಗ, ಭೂವಿ-ಆಕಾಶದ 
ನಂಟುಗಳ ಈ “ಲಯವನ್ನು ಮೂಕವಾಗಿ ಸೈ ಮನುಷ್ಯನ ಅಸ್ತಿತ್ವದ 

ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಸಳವಿನಲ್ಲಿ ಮ ಡುಗಟ್ಟಿ ನಿಂತ ಇಂಥ ನಂ ಹ 
ಜೀವಪರ ತಿಳಿವನ್ನು ನೆನೆಯಂತ್ರಾ ನನ್ನ "ರ್ಯಾ ಶನಲ್‌" ಬಂದ್ಧಿಯನ್ನು ಒಂದಿಷ್ಟು 
ಹೊತ್ತು ಅರಗು ನ ಇಟ್ಟಿ ದ್ದೆ. 


ಆ ಪಕ್ಷಿಗಳ ಬೀಸು ಹೇಳುತ್ತಿತ್ತು: ನಮ್ಮ ರಾಮಣ್ಣ ಬದುಕಿದ್ದಾಗ ಎಂಥಾ ಒಳೆ.ಯಂ 
ಪ್ರ ಶಿ ಣ ೦ ೪ 


ಮನುಷ್ಯನಾಗಿದ್ದ ನಲ್ಲ, ಹ್‌ 
* 


ರಾಮಣ್ಣ ಅಂದರೆ ರಾಮಣ್ಣ ನೇ. 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ನವ್ಯದ ಹಂಗು ಹರಕೊಂಡು ಹೊಸ ಜೀವ ಪಡೆಯಲು ಹವಣಿಸಿದ್ದು 
ಅರವತ್ತರ ದಶತದಲ್ಲಿ. ಅಡಿಗ-ಅನಂತಮೂರ್ತಿ-ಶರ್ಮಾದಿಗಳು ನವ್ಯದ ವ:ಟ ಮಟ 
ಮದ್ಯಾ ಣದಲ್ಲಿ ಮಿರಿ ಮಿರಿ ಮಿಂಚುತ್ತ ಉರಿಯುತ್ತಿ ದ್ದ ಕಾಲವದಂ. ಆ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ- 
(ಎಪ ತ್ತರ ದಶಕದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಘಟ್ಟ ಅಧಿಕೃ ತವಾಗಿ ಪ್ರಾರಂಭ 
ವಾಗುವ ಎಷ್ಟೋ ವರ್ಷ ಮೊದಲೇ)- ಮುಖ್ಯ ವಾನಿ ಕತೆ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಎಭಿನ್ನ 
ವಾದ ನಾದ ಮೂಡಿಸಿದವರು ಮೂವರು : ತೇಜಸ್ವಿ, ಲಂಕೇಶ ಮತ್ತು ಜಿಸ್‌ 
ಹಳಿ ರಾಮಣ್ಣ. 


೪ 
ತೇಜಸ್ವಿ, ಲಂಕೇಶರಿಗಿಂತ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮಣ್ಣ ಸಣ ವರು. ಅವರಿಬ್ಬರೂ 
rf | 
(ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯೊಂದಿಗೆ) ಜಂಟಿಯಾಗಿ ಷ ಷಷ್ಟ್ಯಬ್ದಿ ಸಮಾರಂಭ ಮಾಡಿಸಿಕೊಂಡು 


ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳಾಗಿವೆ. ಮಣ್ಣ ಬದುಕಿದರೆ ಈ ಆ ಗಸ್ಟ ಹದಿನೈೈ ದಕ್ಕೆ ಅರವತ್ತು 
ತುಂಬುತ್ತಿತ್ತು. ನಾಡಿನುದ್ದ ದ ಗೆಳೆಯರ ವಲಯದಲ್ಲಿ ರು ರಾಮಣ್ಣ ನೊಬ್ಬ ನೇ ಅಣ್ಣಾ 
ಅಂತ ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಯೋಗ್ಯ ತೆ ಇದ್ದ ವನು. ಉಳಿದ ಇಬ ರು” ತೇ ನಿರ್ಮಿಸಿ 
ಕೊಂಡ ಜೇಡರ ಬರೆಗಳಲ್ಲ ಬಂದಿಗಳು. "ಅವರ ಬಗ್ಗೆ ಏಕಿವಟಸಲ ಮಾತಾಡಲಿಕ್ಕೂ, 


ಬರೆಯಲಿಕ್ಕೂ ಮುಜುಗರ, ಸಂಕೋಚ, ಭಯ, 
ರಾಮಣ್ಣ ಇದದೇ ಹಾಗೆ. 
ಣ ಇಂ 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹಳ್ಳಿಗಳಿಂದ ಬಂದು ಏನೇನೋ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ 
ಬೆಂಗಳೂರು ಸೇರಿಕೊಂಡ ನಮ್ಮ ಅನೇಕ ಗ್ರಾಮಾಂತರ ಸಾಹಿತಿಗಳು ರಾಜಧಾನಿಯ 


ಹೊಗೆ ಬಡಿಸಿಕೊಂಡಂ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಮೌನದಲ್ಲಿ ಮಂಖದ ಚಹರೆ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ದಿನ- 


ನಿತ್ಯದ ವ್ಯ ವಹಾರದಲ್ಲಿ ರಾಜಧಾನಿಯ ಟಿಪಿಕಲ್‌ ಒನ್‌- ಬೈ -ಟೂ ತನವನ್ನು ಆವಾಹನೆ 
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ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವಾಗ, ಮೈ ಸೂರು-ಬೆಂಗಳೂರುಗಳ ಅಡಕತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಿಸೃಂತಿರ. ವ 
ಮಂಡ್ಯ ಜಿಲ್ಲೆಯ ರಾಮಣ್ಣ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಮಂಡ್ಯದ ಮಣ್ಣಿನ ಮಗನಾಗಿಯೇ 
ಬದಂಕಿದ. ಮಂಡ್ಯದ ಮಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿಯೇ ವಣ್ಣಾ ದ, 


ಸಾರ್ವಜನಿಕ ವೇದಿಕೆ ಇರಲಿ, ಸೆಮಿನಾರಿರಲಿ, ಜೊತೆಗಿನ ಬಸ್‌ ಪ್ರಯಾಣವಿರಲಿ, 
ರಾತ್ರಿಗಳ ಗುಂಡು ಪಾರ್ಟಿಗಳಿರಲಿ- ಅದೇ ರಾಮಣ್ಣ. ಮಂಡ್ಯದ ಜವಾರಿ 
ಕನ್ನಡ. ಬೈಗಳ. ಗಾದೆ ಮಾತಂ. ಯಾವ ಎಗ್ಲೂ ಇಲ್ಲ. ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವೈದ್ಯ. ಆದರೆ 
ಮಾಡಿದ ನೌಕರಿಯೆಲ್ಲ ಹಳ್ಳಿಗಾಡಿನಲ್ಲಿ. ಹೋದಲ್ಲೆಲ್ಲ ದವಾಖಾನೆಯ ಸುತ್ತ ಕಾಡು 
ಬೆಳೆಸಿದ್ದ ರಾಮಣ್ಣ, ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸೆಳೆತ ಬಿಡಲೇ ಇಲ್ಲ ರಾಮಂಣ್ಣನನ್ನು. 


ಸಾಯ:ವ ಅನೇಕ ತಿಂಗಳು ಮೊದಲಂ ರಾಮಣ್ಣ ನಿಗೊಂದಂ ಮೇಜರ್‌ ಆಪರೇಶನ್‌ 
ಆಗಿತ್ತು. ಪತ್ನಿ ರಾಜಮ್ಮ ಗಂಡನಿಗೆ ಕಿಡ್ನಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರು. ಇನ್ನೇನು ಆಪರೇಶನ್‌ 
ಥೇಟರಿಗೆ ಹೋಗಬೇಕು. ಗೆಳೆಯನೊಬ್ಬ ನೋಡಲಂ ಬಂದ. ಆಪರೇಶನ"-ಡ್ರೆಸ್ಸಿನ 
ಲ್ಲಿಯೇ ರಾಮಣ್ಣ ನಡಕೊಂಡು ಬಂದನಂತೆ. ಮಾತಾಡಿದನಂತೆ. ಕಿಡಕಿಯ ಆಚೆ 
ಕಣ್ಣು ಬಿಟ್ಟು ನೋಡಿ ಹೇಳಿದನಂತೆ : ನೋಡಪ್ಪಾ, ಆಪರೇಶನ್‌ ಅಂದರೆ ಹಾಗೂ 
ಆಗಬಹುದು ಹೀಗೂ ಆಗಬಹುದು. ಅದಕ್ಕೇ, ಒಳಗೆ ಹೋಗೋ ಮಂಂಚೆ, 
ಕಣ್ತುಂಬ ಈ ಆಕಾಶ ಈ ಮೋಡ ಈ ಗಿಡ ಈ ಮರ ಈ ಹಕ್ಕಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡು 
ಹೋಗ್ತಾ ಇದೀನಿ ಕಣೋ... 

ಆಪರೇಶನ್‌ ಯ.ಶಸ್ತಿಯಾಗಿ ರಾಮಣ್ಣ ಹೊರಬಂದಾಗ ನಮಗೆಲ್ಲ ಸಮಾಧಾನ. 
ಗಾಡಿ ರಿಪೇರಿ ಆಯಿತು. ಇನ್ನೂ ಜಗ್ಗುತ್ತದೆ-ಅಂತ. ಮತ್ತೆ ಓಡಾಡತೊಡಗಿದ. 
ಅದು ಬರೆಯಬೇಕು. ಇದಂ ಬರೆಯಬೇಕು. ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆ ಬರೆಯಬೇಕು. ಆಕಾಡೆಮಿ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷನಾಗಬೇಕಂ.... 


ಆದರೆ, ಅನಿರೀಕ್ಷಿತವೆಂಬಂತೆ, ಸಾವು ಎದಿರಾಗಿತ್ತು. ಕೇಂದ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆಮಿಯ 
ಸಲಹಾ ವಂಂಡಳಿಯ ಸಭೆಗೆಂದಂ ಬೆಂಗಳೂರಿಗೆ ಬಂದ ರಾಮಣ್ಣ ನಿಗೆ, ಸಭೆ ನಡೆದಾ 
ಗಲೇ, ಸ್ಟ್ರೋಕ್‌ ಆಯಿತು. ಮುಂದೆ ನಾಲ್ಕೈದು ದಿನದಲ್ಲಿ (೧೩-೭-೯೮) ರಾಮಣ್ಣ 
ಮಂಡ್ಯದ “ನೆಲದ ಒಡಲು” ಸೇರಿದ್ದು “ದಿವಂಗತ' ಬೆಸಗರಹಳ್ಳಿ ರಾಮಣ್ಣ ನಾಗಿ. 
೫ 

ಮೊಟ್ಟ ವೊದಲು ಇಡೀ ನಾಡು "ಬೆಸಗರಹಳ್ಳಿ ರಾಮಣ್ಣ' ಎಂಬ ಹೆಸರಂ ಕೇಳಿದ್ದು, 
ಪ್ರಜಾವಾಣಿಯ ದೀಪಾವಳಿಯ ಕಥಾ ಸ್ಫರ್ಧೆಯಲ್ಲಿ ರಾಮಣ್ಣ ನ "ಸುಗ್ಗಿ ` ಕತೆಗೆ 
ಪ್ರಥಮ ಬಹುಮಾನ ಬಂದಾಗ. ಆಗ ರಾಮಣ್ಣ ಇನ್ನೂ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ. ಸಹಜವಾಗಿ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ-ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಕತೆ ಹೋಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಆ ವಿಭಾಗದ ಮಿತಿಯನ್ನು ದಾಟಿ, 


ಸಾರ್ವಜನಿಕ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟು `ಪ್ರಥವಂ' ಬಹಂಮಾನ ಗಿಟ್ಟಿ ಸಿತ್ರು "ಸುಗ್ಗಿ. 


ಸಂಕ್ರವಂಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ಟ್ರ ೧೯೯೮ ೩ 


ಪ್ರಜಾವಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ವರ್ಷ ಬಹುಮಾನಿತ ಕತೆ ಬರುತ್ತವೆ. ಇಂದಿಗೂ ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತಿಗಳಿಗೆ ಅದೊಂದಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ. ಅಲ್ಲಿ ಪುರಸ್ಕೃತರಾದವರೆಲ್ಲ ಮುಂದೆ ಒಳ್ಳೆ ಸ 
ಸಾಹಿತಿಗಳಾಗಿಯೇ ಹೆಸರು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ... ಆದರೆ ರಾಮಣ್ಣನ ' ಸುಗ್ಗಿ” 'ಯ 
ಕತೆಯೇ ಬೇರೆ. 


ಪಿ ಲಂಕೇಶ್‌ ಆ ಹೊತ್ತಿಗಾಗಲೇ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ವ್ಯಕ್ತಿ. ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿ, 
ಕವಿ-ನಾಟಕಕಾರ-ಕತೆಗಾರರಾಗಿ, ಬಂಡಾಯದ ಸಂಕೇತವಾಗಿ-- (ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪ 
"ಭಿನ್ನ'ವಾಗಿದ್ದರೂ ಸಾಕು, ಬಂಡಾಯ ಅನ್ನಬಹುದಿತ್ತು !)-- ಕಂಗೊಳಿಸುತ್ತಿದ್ದ 
pl ೦ಎ | ಮ ೦ 
ಲಂಕೇಶರ ಕತೆಗೆ ಅದೇ ಪ್ರಜಾವಾಣಿ ಸ್ಪರ್ಧೆಯಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ 
"ದ್ವಿತೀಯ" ಬಹಂಮಾನ ಬಂದಿತಂ. ಅದ್ದಿ ತೀಯನಾದ ತನಗೆ ದ್ವಿತೀಯ ಬಹಂಮಾನ 
ಬಂದದ್ದಕ್ಕೆ — (ಅದು ಕೇವಲ ವಿದಾ ್ಯರ್ಥಿಯೊಬ್ಬ ನಿಗೆ ಪ್ರಥಮ ಬಹುಮಾನ ಬಂದಿ 
ದ್ವಕ್ಕಿ)-ಕಂಗೆಟ್ಟ ಲಂಕೇಶರು ಬಾ ಸಂಪಾದಕರ ಹತ್ತಿರ ಹೋಗಿ, ಕತೆಗಳ 
ಪ್ರಕಟನೆಯ ಮೊದಲು, ಒಂದು "ಸಣ್ಣ' ಪ್ರಮಾಣದ ರಾಜಕೀಯ ಮಾಡಿದ್ದರಂತೆ! 
ಆಗ ಅವರ ವಯಸ್ಸೂ ಸಣ್ಣದಿತ್ತು. 
ಣ 
ಈ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಒಂದು" ಕತೆ'ಯನ್ನೇ ಮಾಡಿ ರಾಮಣ್ಣ ತೊಡೆ ಬಡಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತ 
ಪಾನಗೋಷ್ಠಿಯಲ್ಲಿ ಸಾದರ ಪಡಿಸುತ್ತಿದ್ದ. ಆಗ ಪ್ರಿ ಬ್ರೀತಿಯಿ ೦ದ ಅವನು "ಲಂಕೇಶ' 
ರನ್ನು “ಲಂಗೇಶ' ಅಂತ ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದ : “ಆ ಲಂಗೇಶ ಹಿಂಗೆ ಮಾಡಿಬಿಟ್ಟ 
ನೋಡಪ್ಪಾ ಬಡ್ಡೀ ಮಗಾ.” 


x 


`ಸುಗ್ಗಿ 'ಯಿಂದ ಸುರುವಾದ ರಾಮಣ್ಣನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಸವ ದ್ಧ ವಾಗಿಯೇ ನಡೆ 
ಯಿತು. ಟಾಲ್‌ಸ ಫ್ಸಿಯ್‌ ಮತ್ತು ಪ್ರೇಮ ಚಂದ-ರಾಮಣ್ಣ ಬ ಹಳ ಮೆಚ್ಚಿ ಕೊಂಡ 
ಮತ್ತು ಹಚ್ಚಿಕೊಂಡ ಸಾಹಿತಿಗಳು. ಇದೂ ಸಹಜವೇ ಆಗಿತ್ತು. ರಾಮ ಣ್ಣ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಿಸಿದ 
ಪಾತ್ರಗಳು, ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು, ಸಂಭಾಷಣೆಗಳು, ನಿರೂಪಣೆಯ ರೀತಿ ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ 
ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಾಗಿದ್ದು ಮಂಡ್ಯದ ಗ್ರುಮೂಣ ಪ್ರದೇಶ. ಆ ಬದುಕಿನ ಪದರು ಪದರು 
ಗಳನ್ನು ಕಠೋರ ವಾಸ್ತ ವ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ಬಿಚ್ಚಿಟ್ಟ ವನು ರಾಮಣ್ಣ, ಸುಗ್ಗಿ, ಅವ್ನ, 

ಬ ಒಂದು ಹುಡುಗನಿಗೆ ಬಿದ್ದ ಕನಸು" ಶ್ರಜಾಪ್ರಭುತ ಮತ್ತು ರು 
ಮಂಗಗಳು, ಜೀತ-ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ Mp ನ ಣ್ಣ ನನ್ನು ಕನ್ನ ಡದ ಶ್ರೇಷ್ಠ 


ಕತೆಗಾರರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡಿವೆ. 


"ಗಾಂಧಿ Ba ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳೆಲೇಬೇಕು, ನನ ನ್ನು ಸಷ ನಿಂತಲ್ಲಿ ಕಾಡಿದ ಕತೆ 
ಅದು, ದವಾಖಾನೆಗೆ ಬಂದ ನರಪೇತಲ ಹುಡುಗ. ಹೆಸರೇನು ಅಂತ ಕೇಳಿದರೆ 
ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧಿ ಅನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಗೋಡೆಯ ಮೇಲೆ ಗಾಂಧಿಯ ಘೋಟೋ ಇಡಿ. 


ಶೆ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೮ 


ಸುತ್ತಲಿನವರೆಲ್ಲ ಖೊಳ್ಳನೇ ನಗುತ್ತಾರೆ. ಕಥಾನಕದ ನೆಲದ ಪಾತಳಿಯನ್ನು 


ಒಂದಿಷ್ಟೂ ಬಿಟ್ಟುಕೊಡದೆ ಕತೆ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಜಿಗಿಯುತ್ತದೆ. ಗಾಂಧಿ ಧ್ವನಿಯಾಗಿ, 
ಸಂಕೇತವಾಗಿ, ಹಳವಂಡವಾಗಿ ಕಾಡುತ್ತಾನೆ, 


ಮಣ್ಣ, ಎಷ್ಟು ಚೆಂದ ಕತೀ ಬರಿದೀಯಲ್ಲ!”- ಎಂಬ ಒಂದೇ ಒಂದು ಸಾಲಿನ 
ಪತ್ರ ನನ್ನ ದು ರಾಮಣ್ಣ ನಿಗೆ. ಅದೇ ಒಂದು ವ `ಹಾವಿಮರ್ಶೆಯ ತ:ಣುಕೇನೋ 
ಎನ್ನು ವ ರಾಮ ಣ್ಣ ಸೇಕಲನದ ಬೆನ್ನು ಪುಟಕ್ಕೆ ಸಾಲನ ದ್ದ 
(ಮ ಂಂದೆ ಆ ಕತೆಯನ್ನು ನಾನೇ ಇಂಗ್ಲಿ ಪಿಗೆ ಅನುವಾದ ಮಾಡಿದೆ. ಕೇಂದ್ರ ಸಾಹಿತ 
ಅಕಾಡೆಮಿಯ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಅದು ಹತ್ತ ವಾಗಿದೆ.) 
೩ 
ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದ ಧಾರವಾಡದ ನನಗೆ ಮೈಸೂರು ಕರ್ನಾಟಕದ ವ:ಂಡ್ಕದೊಂದಿಗೆ 
ಒಂದು ನಮೂನೆಯ ಕರುಳಿನ ಸಂಬಂಧ. (ಹೈ ದ್ರಾಬಾದ ಕರ್ನಾಟಕದ ರಾಯ:ಚೂರಿ 
ನೊಂದಿಗೆ ಇದ್ದ ಹಾಗೆ.) ಈ ಸಂಬಂಧದ Ra ಹಿರಿಯರಾಗಿದ್ದ ಕೆ. ವಿ. 
ಶಂಕರಗೌಡರಂ, ಸಚ್ಚಿ (ಕೆ. ಎಸ್‌. ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ), ಬೆಸಗರಹಳ್ಳಿ ರಾಮಣ್ಣ, 
ಕೇಶವಮೂರ್ತಿ, ಜಯಪ್ರಕಾಶಗೌಡ, ಶಿವರಾಮು ಮುಂತಾದವರು. ಕಾವ್ಯ. 
ನಾಟಕ, ರಂಗಭೂಮಿ, ರೈತ ಚಳುವಳಿ, ಗೋಕಾಕ ಚಳುವಳಿ, ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ- 
ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಸುತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಬಂಧ ಹುರಿಗೊಳ್ಳುತ್ತಲೇ ಇದೆ. ಈ ನಂಟಿನ 
ಮುಖ್ಯ ಎಳೆ ರಾಮಣ್ಣ ನಾಗಿದ್ದ. ಈಗ ರಾವ: ಣ್ಣನ ನೆನಪು 


ತಾನು ಕಂಡುಂಡ ಬದಂಕನ್ನು ಯಾವ ಸೆಂಟಿವೆ: ೦ಟ್ಯಾ ಲಿಟಿ ಇಲ್ಲದೆ ಕಲಾವಿದನ 
ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ರಾಮಣ್ಣ ನಿಗೆ ಆ ಬದುಕಿನ ವಾಸ ಕ್ರಿವತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಬಹಳ ಸಿಟ್ಟಿತ್ತು, 
ನೋವಿತ್ತು. ಈ ಜನ ಎಂದಾದರೂ ಉದ್ದು ರವಾಗುವುದು ಸಾಧ್ಯ ವೇ 3 ಅಂತ 
ವ್ಯಂಗ್ಯವಾಗಿ ಮಾತನಾಡುತ್ತಿದ್ದ. "ಕುವೇಂಪು' ವನ್ನು ಒಂದು ಅರಾಧ್ಯ ದೆ ಶೈ ವವನ್ನೂಗಿ 
ಮಾಡಿ, ಕಂವೆಂಪು ಕೃತಿಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಶೋಕೇಸಿನಲ್ಲಿ ಇಡುತ್ತಿದ್ದ ತನ್ನ ಜನಾಂಗದ 
ತಿಷೆ [ಯ ಬಗ್ಗೆ ಬಹಿರಂಗವಾಗಿಯೇ ಜಾಲಾಡಿಸುತ್ತಿದ್ದ. ತಾನು ಎಂದೂ ಪಾಲಂ 
ಗೊಳ್ಳ ಲಾಗದ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ರಾಜಕೀಯದ ಬಗ್ಗೆ ಅವನಿಗಿದ್ದ “ಆಕ್ರೊ ೀಶ ಅಪಾರ. ಆದರೆ 
ಸ್ನ ಬತತ ಬಗ್ಗೆ ಅಷ್ಟೆ ತ ಕಕ್ಕು ಲಾತಿ. ಅವರನ್ನು ಅಪಿ ್ರಿಕೊಳ್ಳುವುದೇನು, ಅವರಿಗೆ 
ಮುದ್ದು ಕೊಡುವುದೇನು- ಅದನ್ನು ಅಃ ನುಭವಿಸಿದವರೇ ಹೇಳಬೇಕು, ನಾವೆಲ್ಲ ಈ 
ಜಾತಿ ಪಾತಿ ಎಲ್ಲ ಮರೆತು ಮನಂಷ್ಯರಂತೆ, ಕೇವಲ ಮನಂಷ್ಯರಂತೆ, ಬದಂಕಲು 
ಯಾಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ? 
ಇದು ರಾಮಣ್ಣನ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಉತ್ತರ ಹ ನ ? 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ಪ ೧೯೯೮ ೫ 


ರಾಮಣ್ಣನ ವನೆಯ ಹೆಸರು-"ನೆಲದ ಒಡಲು,' ಬೆಂಗಳೂರು, ಮೈ ಸೂರು ದಾರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹಾ ಯುವವರೆಲ್ಲ ಮನೆಗೆ ಬಂದು ಒಂದಂ ಕಪ್ಪು ಕಾಫಿ ಕಂಡಿಯಂಬೇಕು. 
ಇದು ರಾಮಣ್ಣ ನ ಬಯಕೆ: ಮನೆಯ ಒಳಗೂ ತ "ಎಲ್ಲಾ ಬಟಾಬಯಲು. 
ಮುಚ್ಚು ಮರೆ ಏನೂ ಇಲ್ಲ. 
ಸೋಫಾದ ವೇಲೆ ರಾಮ:ಣ್ಣನನ್ನು ನೀವು ನೋಡುವುದು ಬರೀ ನಿಕ್ಕರಿನಲ್ಲಿ. ಬಂದ 
ವರು ದೊಡ್ಡವರೇ ಇರಲಿ ಸಣ್ಣವರೇ ಇರಲಿ. ರಾಮಣ್ಣನ ಅವತಾರ ಇದೇ. ಏನು 
ರಾಮಣ್ಣ ಹೀಗೆ-ಅಂತ ಯ ರಾದರೂ ಕೇಳಿದರೆ ರಾಮಣ್ಣ: “ಮನೇಲಿ ಕೂಡ ನಾವು 
ಎಲ್ಲು ಮ:ಚಿಮಂಚಿಕೊಂಡು ಕೂಡ್ರಬೇಕು ಅಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಮನೆ ಅಂತ ಯಾಕೆ 
ಕರಿಬೇಕಂ. ” 
ಗೆಳೆಯರು ಒಂದು ಪ್ರ al ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಯಾವುದೋ ಊರು. ಏನೋ ಒಂದು 
ಸೆವಿನಾರಂ. . ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರೂ ರಾಮಣ್ಣನೂ ಹೋಟೆಲಿನ 
ಒಂದೇ J ಆ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯಾಗಿದೆ. ಒಂದಂ ಗೋಷ್ಠಿ ಮುಗಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಇಬ್ಬ ರೂ ಹೋಟೆಲಿಗೆ ಮರಳಿದ" “ಕೆ. ರಾಮ ಣ್ಣ ಕೋಟು ತೆಗೆದಂ ಗೂಟಕ್ಕೆ 
ತೂಗುಬಿಟ್ಟ. ಬುಶ್‌ ಶರ್ಟು ತೆಗೆದ. "ಬನಿಯನ್ನು “ಮೆ ಬಿಟ್ಟು ಬುಕ: 
ಸಾವಕಾಶ ಪ್ಯಾಂಟೂ ಧೂವಿ:ಗಿಳಿಯಿತು. 
ನೋಡುತ್ತಲೇ ಇದ್ದ ಜಿ ಎಸ್‌ ಎಸ್‌ ಕೇಳಿದರಂತೆ: “ರಾಮಣ್ಣ, ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲವೇ?” 

3 

ಇಂಥಾ ರಾಮಣ್ಣ. ಅವನ ಅರವತ್ತನೆಯ ಹುಟ್ಟು ಹಬ್ಬವನ್ನ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಆಚರಿಸಲು ಮಂಡ್ಯದ ಸಂಗಾತಿಗಳೆಲ್ಲ ತಯಾರಿ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಅನಿರೀಕ್ಷಿತ 
ವಾಗಿ ತೀರಿಕೊಂಡ. ಹಿರಿಯ ಮಗ ರವಿಕಾಂತೇಗೌಡ ಡಿ.ಎಸ್‌.ಪಿ. ಯಾಗಿ ನೇವಂಕ 
ಗೊಂಡು ಒಂದು ವೆ.ಟ್ಟಿಗೆ ಹತ್ತಿದ್ದರೂ, ರಾಮಣ್ಣನನ್ಲ ಆಮೂಲಾಗ್ರವಾಗಿ ಅಲಂ 
ಗಾಡಿಸಿದ್ದಿ ಪ್ರೀತಿಯ ಕಿರಿಯ ಮಂಗ ಅಣ್ಣಾದೊರೈ ಅಪಘಾತದಲ್ಲಿ ಮರಣ 
ಹೊಂದಿದ್ದು. (ದ್ರಾವಿಡ ಚಳುವಳಿಯ ನಾಯಕನ ಹೆಸರನ್ನೆ ಮಗನಿಗಿಟ್ಟಿ ದ್ದ 
ರಾಮ: ಣ್ಣ ೨) ಅವನನ್ನು ಬಹಳ ಹಣ್ಣು ಮಾಡಿದ್ದು ಇದೇ FA 


ರಾಮಣ್ಣ ಮನಂಷ್ಯನಾಗಿದ್ದ. ಕೇವಲ ಮನುಷ್ಯನಾಗಿದ್ದ. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಇರುವ 
ದೌರ್ಬಲ್ಯ ಅವನಿಗೂ ಇದ್ದವು. ಅವನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ಕೆಲವು ರಾಜಕೀಯ 
ನಿಲುವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮಂಡ್ಯದ ಸ್ಥಳೀಯ ವಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಸಮಾಧಾನವಿದೆ. ಜಗತ್ತಿನ 

ಇತರರೆಲ್ಲ ಹಾಳಾಗಿ ಹೋದರೂ. "ಸಾಹಿತಿ' ಎಂಬ ಪ್ರಾಣಿ ಮಾತ್ರ ಪರಿಶಂದ ನಾಗಿ 
ರಬೇಕು ಎಂಬ (ಸರಿಯೋ ತಪ್ಪೋ) ನಿರೀಕ್ಷೆಗಳಿಂದಾಗಿ ಹೀಗೆ ಆಗುವುದಂ ಸಹಜ, 


ಪ್ರಕೃತಿ ನಾಜೂಕಿದ್ದರೂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆವಿಂಯಂ ಅಧ್ಯಕ್ಷನಾಗಬೇಕೆಂದು ರಾಮಣ್ಣ 


೬ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೮ 


ತೀವ್ರ ಬಯಕೆ ಹೊಂದಿದ್ದ. ಅದಾಗನಿದ್ದಾಗ ಸಚಿವ-ಸ್ನೇಹಿತರೊಬ್ಬರಿಗೆ ಖಾರ 
ಕ 
ವಾಗಿ ಪತ್ರವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದ. 
ಷಿ 


ಸ್ವಲ್ಪ ಗಿಡ್ಡ ಆಸಾವಿಂ. ದುಂಡುಮೈ. ದುಂಡಂವಬಖ , ಡ್ರೆಸ್ಸಿನ ಒಗೆ ಕ ಕಾಳಜಿ ಕಡಿವೆ. 


ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿ, ಕಕ್ಕುಲಾತಿ, ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಅಸಾಧ್ಯ ಸಿನಿಕತನ. ರಾಮಣ್ಣನ 
ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಮಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳುವುದಂ ಏನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ಬಿಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳು ವುದೇ. 


ರಾಮಣ್ಣ ಹೋಟೆಲಿನ ಕಾಟಿನ ಮೇಲೆ ಆರಾಮಾಗಿ ಕ:ಳಿತುಕೊಂಡು ತನ್ನ ವ:ುಖದ 
ನಿರಿಗೆಗಳ ತುಂಬ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಮೆತ್ತಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದುದು ಫೇರ್‌ ಅಂಡ್‌ ಲವಲೀ 
ಕ್ರೀಮನ್ನು ಚರ್ಮಕ್ಕೆ ಬಹಳ ಒಳ್ಳೇದು ಕಣಯ್ಯಾ. ಮುಖ ಮಿರಿ ಮಿರಿ 

ಮಿಂಚಬೇಕು. ಕೆಲವು ವ್ಯ ವಸಾರಗಳನ್ನು ಕಿಟ ಗ:ಪ್ರವಾಗಿ ಮಾಡು 


ವುದೂ ಉಂಟು, ರಾಮಣ್ಣ ನಿಗೆ ಅದೆಲ್ಲಾ ಇಲ್ಲ, ಅವನ ಬದುಕು ಖಾಲ್ಲಾ ಖುಲ್ಲ. 


ಹೌದಲ್ಲ! ರಾಮಣ್ಣ ಎಂದೂ "ಅನ್‌ಫೇರ್‌' ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಯಾವುದರಲ್ಲೂ. ಎಂದೂ 
`ಅಗ್ಲಿ' ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ೦ದೇ ನಮ್ಮ ಕನ್ನಂಬಾಡಿ ರಾಮಣ್ಣ - ಫೇರ್‌ ಅಂಡ್‌ 
ಲವ್‌ಲೀ! ಆ 


ಟಪ್ಪಣಿ 


ಬಸವಣ್ಣನ ವಚನ: ಹೊಳೆದ ಅರ್ಥ 


ಿ 
ಓ. ಎಲ್‌. ನಾಗಭೂಷಣಸ್ವಾಮಿ 


ಕಣ್ಗಳು ತುಂಬಿದ ಬಳಿಕ ನೋಡಲಿಲ್ಲ 
ಕಿವಿಗಳಂ ತಂಂಬಿದ ಬಳಿಕ ಕೇಳಲಿಲ್ಲ 
ಕೈಗಳು ತುಂಬಿದ ಬಳಿಕ ಪೂಜಿಸಲ್ಲಿಲ್ಲ 
ಮನ ತಂಂಬಿದ ಬಳಿಕ ನೆನೆಯ ಲಿಲ್ಲ 

ಮಹಂತ ಕೂಡಲ ಸಂಗಮದೇವನ, 


(ವಚನ ೮೫೨, ಭಕ್ತಿ ಭಂಡಾರಿ ಬಸವಣ್ಣನವರ ವಚನಗಳು, ಸಂ., ಆರ್‌. ಸಿ. 
ಹಿರೇಮಠ, ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ೧೯೬೮) 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ಟ್ರ ೧೯೯೮ ೭ 


ಈ ವಚನ ಕೂಡಲಸಂಗಮನನ್ನು ಇಡಿಯಾಗಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡು ಸಂತೃಪ್ತ ಪ್ರವಾದ 
ವ:ನಸಿ ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿ ಧಗ! ಅಥವಾ ಕೂಡಲಸಂಗವಮಂನನ್ನು ಒಳಗುಮಾಡಿ 
ಹೋರ್‌ ವಿಷಾದವನ್ನೊ €? “ತುಂಬಿದ ಬಳಿಕ' ಮತ್ತು ಸಾಲಿನ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಬಂದಿರುವ ನಿಷೇಧಸೂಚಕ ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿಗೆ 
ಅವಕಾಶಮಾಡಿಕೊಡುವಂತಿವೆ, 
ಕಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿ/ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ/ಕೈ ಗಳಲ್ಲ ಲಿ/ಮನದಲ್ಲಿ ಏನು ತುಂಬಿದ ಬಳಿಕ ಅನ್ಲಿವ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳಿ- 
ಕೊಂಡರೆ ಎರಡು ಗ ರಗಳು ಸಾಧ್ಯ. ಕೂಡಲಸಂಗವಂ ಗ ಬಳಿಕ 
ನಾನು ಏನನ್ನೂ ನೋಡಲಿಲ್ಲ, ಕೀಳಲಿಲ್ಲ, ಪೂಜಿಸಲಿಲ್ಲ, ನೆನೆಯಲಿಲ್ಲ ಅನ್ನುವುದು 
ಒಂದು. ಇನ್ನೊಂದು ಕೂಡಲಸಂಗಮ ಭರಿತನಾದಾಗ ನೋಡಲು/ಕೇಳಲು/ಪೂಜಿ 
ಸಲು ನನಗೆ ಬೇರೆ ಏನೂ ಇಲ್ಲ ಅನ್ನುವುದು ಇನ್ನೊಂದು. 
ಈ ಲೋ ಕಣ್ಣ/ಕವಿ/ಕೈ/ಮನಸ್ಸು ತುಂಬಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ಆಗ, ಹೀಗೆ ಲೋಕವನ್ನೆ 
ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಕೂಡಲಸಂಗಮನನ್ನು ನೋಡಲಿಲ್ಲ, ಕೇಳಲಿಲ್ಲ, 
ಪೂಜಿಸಲಿಲ್ಲ, ನೆನೆಯಲಿಲ್ಲ ಅನ್ನುವುದೂ ಸಾಧ್ಯ. 
ಇನ್ನೂ ಒಂದಂ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇದೆ. ಕೂಡಲಸಂಗಮನ ಕಂಗಳು/ಕಿವಿಗಳು/ಕೈ ಗಳು/ಮನ 
ತುಂಬಿದ ಬಳಿಕ ಎಂದು ಓದಿಕೊಂಡರೆ ಅಗ ಈ ವಚನ ತನ್ನ ವಂತ್ತು ಕೂಡಲಸಂಗಮ 
ಅಭಿನ್ನತೆಯನ್ನು ಹೇಳುವ ವಚನವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಅಥವಾ ಕತ ೯ಪದದ ಹಂಗನ್ನೆ € ಬಿಟ್ಟು ಕಣು /ಕಿವಿ/ಕೈೆ /ಮನಸ್ಸುಗಳು ತಮ್ಮುಪ ಕ್ಕೆ 
ಬಾರ್‌ ಪ್ತ ಉಟ “ee ಗ ಡೆ ? ಸ 
ಮಹಂತ ತೆ ಪದಶಃ ಅರ್ಥ ಇಡೀ ವಚನಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದೇ ಅರ್ಥಕೇಂದ್ರ 
ವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಂ ಸಾ ಫೊ ಅದು ಎಲ್ಲ ನೋಡುವಿಕೆಯ, ಕೇಳುವಿಕೆಯ, 
ಮಾಡುವಿಕೆಯ, ನೆನೆಯುವಿಕೆಯ ಮಹಾನ್‌ ಆಂತ್ಯ. ಕರ್ತೃ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಗಳು 
ಒಂದರೊಳಗೊಂದು ಕೂಡಿ ಸಂಗವಿಂಸುವುದರ ಸೂಚನೆಯೂ ಇರಬಹುದು. ಬಹುಶಃ 
ಈ ಸೂಚನೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿಯೇ ಈ ವಚನವನ್ನು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ಶರಣನ 
ಐಕ್ಯಸ್ಥಲದ ವಚನ ಎಂದು ವರ್ಗೀಕರಿಸಿರಬಹುದಂ. ಸರ್ಗಕ್ಕೆ ಶರಣಾಗಿ ತನೊ 
ಳಗೇ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ, ಕಾಣುವ ಎಲ್ಲದರಲ್ಲೂ ತನ್ನ ನ್ನು ಕಾಣುವ ಸ್ಥಳವೇ "ತಾನುಂ'. 
ಹಾಗೆ ಓದಿದಾಗ ಈ ವಚನ ತೃಪ್ತಿಯ ಗ 3. ಅದು ಬಾಟಾ 
ಆದರ್ಶ ಮಾತ್ರವಾಗಿದ್ದು ಇ ನ್ನೂ ಕೈ ಕೆ.ಗೆಟುಕದಿರುವಾಗ ಕಣ್ಣಾ, ಕಿವಿ, ಕೈ, ಮನಸ್ಸು 
ಗಳು ತಮ್ಮ ಷ್ಟ ಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ ತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೊರಗೆ ಹಂಡುಕಿ ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿ 
ನಾನಂ ಇನ್ನೂ 'ರಣಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಆಗಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಸಿ ಸತಿಯ ಮಾತಾದಾಗ ಸಾಧಿಸಬಹು 
ದಾದ Wha ಅದರ ಇನ್ನೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಏಷಾದ ಕಾಣಂತ್ರದೆ, : 
ಅರ್ಥದ ಆಯ್ಕೆ ಓದಂಗರಿಗೆ ಬಿಟ್ಟದ್ದು. 

ದ @ 
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ನೋಟ 


"ಶಿವಶರಣೆಯರ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಪ oN ಧ್ವನಿ 


ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ಸಿಕ್ಕಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಅವಕಾಶಗಳಿಂದ ಅವಳು ವಂಚಿತಳಾದದ್ದು 
ಸುವನಾರು ೨೫೦೦ ವರ್ಷಗಳೀಚೆಯಿಂದ ಎಂದಂ ತೋರುತ್ತದೆ. ಯಾಕಂದರೆ 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣು ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಗಂಡಿಗೆ 
ಹೆಗಲೆಣೆಯಾಗಿಯೇ ಇದ್ದಳೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿವೆ. ಇಂದ್ರಾಣಿ, 
ಲೋಪಾವಿ:ತ್ರ, ಶಚಿ ಕಾದ ಸ್ತ್ರೀಯರು ರಚಿಸಿದ ಕೆಲವು ಮಂತ್ರಗಳು 
೫. ಗ್ವೇದದಲ್ಲೇ ಸಿಗುತ್ತದೆ. 

ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಅವಳಿಂದ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ ಹಕ್ಕನ್ನು ಕಸಿದ:ಕೊಳ್ಳಲಾಯಿತು. 
ಶೂದ್ರನ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಲಾಯಿತು. ಆ ಮೂಲಕ ಶಾಸ್ತ್ರಾಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಅನರ್ಹ 


ಶಿ 
ನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಅಚ್ಚೆರಿಯ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ ಯಾವ ಹಿತಾಸಕ್ತವರ್ಗ 
ಹೆಣ್ಣ ನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರಾಧ್ಯಯನದಿಂದ ದೂರ ಇಟ್ಟಿ ತೋ, ಅದೇ ವರ್ಗ ಶಾಸ್ತ್ರಾಧ್ಯ ಯನದ 
ಹಿನ್ನೆಲೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಮುಕ್ತಿ ಯಂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಇಲ್ಲ ಎಂದೂ ಶರಾ 


ಎಳೆಯಿತು. 


'ಮನು' ಹೆಣ್ಣ ನ್ನು ಅಶುಭಳೆಂದು ಜರಿದಿದ್ದಾನೆ 3, ಪತಿಸೇವೆಯ ಮೂಲಕವೇ ಅವಳಂ 
ಸಗನಿ ee (ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅವಳಿಗೆ ನರಕವೇ ಪ್ರಾಪ್ತಿ.೧) ಇದು 
ಮನುಸ್ಮೃತಿ ಕೊಡುವ ಅಪ್ಪಣೆ. ಅವಳಿಗೆ ಉಪನಯಂನವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಜ್ಞಾನಾರ್ಜ 
ನೆಯ ಹಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲ,-ಶೂದ್ರ ವರ್ಗದಂತೆ, 

ಹೀಗೆ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ತಾಳೆ ಹಾಕಿ-ಪುರಂಷ ಪ್ರಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಆರಾಧಕರಾದ 
ಅಡ್ಡ ಕಸಬಿ ವರ್ಗ ಅವಳಿಗೆ ಬೆಳಕಿನ ಬಾಗಿಲನ್ನೇ ಮುಚ್ಚಿ ತು. ಇದನ್ನೇ ಬೇರೆ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಬಹುದಾದರೆ ಅವಳ ಮೆದಂಳನ್ನೆ € ಕದ್ದಿ ತಂ. 

ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ, ಬಹಳಷ್ಟು ಪಾಶ ಸಿಕ ದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಒಂದಿ 
ಲ್ಲೊಂದು ಸಬೂಬನ್ನು ಮಂಂದಿಟ್ಟು ವ ಮಹಿಳೆಯ ವ ವ್ಯಕ್ತಿಸಾತಂತ್ರ್ಯವನಲ್ನ ಹೆಚ್ಚೂ- 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಅಗಳ್ನ ೧೯೯೮ ೯ 


ಕಡಿಮೆ ಇದೇ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಕಿತ್ತು ಕೊಳ್ಳೆ ಲಾಗಿತ್ತೆಂಬುದು ಕುತೂಹಲದ ಸಂಗತಿ 
ಯಾಗಿದೆ. ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಕ್ರಾಂತಿಯ ನಂತರ pu ಮ ದೇಶಗಳ ಮಹಿಳೆಯರು ಕಾಲಕ್ರ 
ಮೇಣ ತಮ್ಮ ಸಾ ್ಲ ನಮಾನವನ್ನು ಮರಳಿ ಪಡೆಯತೊಡಗಿದರಂ. 


ಈ ಬಗೆಯ "ಕಳಕೊಳ್ಳು ವಿಕೆ'ಯ ಗಂಭೀರತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಯೋಚಿಸಿದಾಗಲೆಲ್ಲ ಜಗತ್ತು 
ಎಸ್ಟೊಂದು ಮಾನವಸಂಪನ್ಮೂ ಲವನ್ನು- ವ್ಯಕ್ತಿ “ತಾರತಮ್ಯದ ಮೂಲಕ ಕಳ 
ಕೊಂಡಿತಲ್ಲ ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಪಾರ್ಶ್ವವಾಯಂಪೀಡೆಯಿ.0ದಾಗಿ ಅರ್ಧಸತ್ತ ದೇಹದಿಂದ ಹೇಗೆ ಪೂರ್ಣಪ್ರಮಾಣದ 
ಜರ್‌ ಭಲಿ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಜಗತ್ತಿನ ಜನ 
ಸಂಖ್ಯೆಯ ಅರ್ಧದಷ್ಟಿರ ಹೆಣ್ಣಿ ನ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವ ಮೂಲಕ ಜಗತ್ತು 
ಜು ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ನಿಲ್ಲಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇಂದಿಗೂ ಕೂಡ ಹೆಣ್ಣು ಗಂಡಿ 


ನಷ್ಟೇ ಸ್ವತಂತ್ರಳಾಗಿಲ್ಲ ಎಂ ಬುದು ಕಟುವಾಸ್ತವ. 


ಈ ಡೇ ಷ್‌ ಯಜಮಾನ ಸಂಸ ಸತಿಯ ಎರಂದ್ದ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು ಪ್ರತಿಭಟನೆ ವ್ಯಕ್ತ 
ಪಡಿಸಿದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ನಮ್ಮ ಕನ್ನಡದ ವ ಚನಕಾರ್ತಿಯರಿಗೆ ಸಲ್ಲಬೇಕು. ಅಂಥ ಕೆಲವು 
ನಿವರ್ಶ ನಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ನವಕ ರ ವಚನಗಳ ಮೂಲಕವೇ ನಾವು ಕಂಡುಕೊ 
ಳೃಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಶಿವಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಛತ್ರದ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಭವ ಮಂಟಪದ ಪ್ರಭಾ ಹ್‌ “ಲಿಂಗ 
ಪತಿ ಶರಣಸತಿ' ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ನಮ್ಮ ವಚನಕಾರರು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಸಿದಂತೆಯೇ ವಚನ- 
ಕಾರ್ತಿಯರೂ ಕೂಡಾ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡವರಂ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವರುಗಳಿಂದ ದೇವರಂ, 
ಧರ್ಮ, ಭಕ್ತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಂಥ ಬಂಡಾಯ ವನ್ನೆ €ನೂ ನಾವುನಿರೀಕ್ಷಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. 
ದರೆ ಕನ್ನ ಡ ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಅಧ್ಯಯ ನದ ಬನ್ನೆ ಲೆಯಿದ್ದ ವರು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಲೇ 
ಬೇಕಾದ ಜು ಸೂರ್‌ ಜಾತಿವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಪುರುಷಪ್ರಧಾನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಹಾಗು 
ಇನ್ನಿತರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅನಿಷ್ಠ ತ್‌್‌ ವಿರುದ್ಧ ಈ; ನಮ್ಮ ಶಿವಶರಣೆಯರಂ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ದ್ದು ೦ಟಂ, ಕೆಲವರಂತೂ ಹಂಸುಹರ ಸರಡಗಿ 
Ras ದಾಖಲಿಸಿದ್ದೂಂಟು. 


ಯಜಮಾನ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿರುದ್ಧ ಬಂಡೆದ್ದ ಪ್ರಪಂಚದ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲ ದಿಟ್ಟೆ 
ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿಯೆಂದರೆ ತಪ್ಪು ಗಲಾರದು. ತನ್ನ ಮೇಲೆ ರಾಜ ಕೌಶಿಕನ ಕಾಕದೃಷ್ಠಿ 
ಟ್ಟ ನಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅರಿತ ಸ ಅವಳು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಿದ್ದ ಹೀಗೆ : 

“ಗಿರಿಯಲಲ್ಲದೆ ಹುಲ್ಲು ಮೊರಡಿಯಲ್ಲಾ ಡುವುದೇ ನವಿಲು ? 

ಕೊಳಕ್ಕಲ್ಲದೆ ಕಿರುವಳ್ಳಕ್ಕೆಳೆಸುವುದೇ ಹಂಸೆ ತ್ತ 

ಮಾಮರ ತಳಿತಲ್ಲದೆ ಸರಗಯ್ಯುವುದೇ ಕೋಗಿಲೆ ? 
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ಪರಿಮಳವಿಲ್ಲದ ಪುಷ್ಪಕ್ಕೆಳೆಸುವುದೇ ಭ್ರಮರ ? 

ಎನ್ನದೇವ ಚೆನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನಂಗಲ್ಲದೆ ಅನ್ಯಕ್ಕೆಳೆಸುವುದೇ ಎನ್ನಮನ ? 

ಪೇಳಿರೇ ಕೆಳದಿಯರಿರಾ ?' 
ಹತ್ತು-ಹಲವು ಆಮಿಷಗಳನ್ನೊಡ್ಡಿ ರೂಪವತಿಯಾದ ಮಹಾದೇವಿ ಅಕ್ಕನನ್ನು 
ಪತ್ನಿಯಾಗಿ ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ ಕೌಶಿಕರಾಜನು, ಆ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ 
ಅಕ್ಕನ ಗೆಳತಿಯರ ಸಹಾಯ ಪಡೆದ:ಕೊಂಡು ಅವಳ ಮನ ಪರಿವರ್ತನೆ ಮಾಡಲು 
ಯತ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ರುಜನಿಗೆ ರೂಪವಿದೆ, ಯೌವನವಿದೆ; ಆತ ವೀರನೂ ಧೀರನೂ 
ಆಗಿದ್ದಾನೆ ಅವನ ಹೃದಯ ಮೃದ-ಮಮದು, ಮಗುವಿನಂತೆ ಮಂಗ್ರ ವ:ನಸ್ಸು, 
ಆತ ಹಗಲಿರುಳೂ ನಿನ್ನ ನೆನಪಿಂದ ಕೊರಗುತ್ತಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ, “ಅಕ್ಕನ 
ಗೆಳತಿಯರು ಅವಳ ಮನಸ್ಸನ್ನು ರಾಜ ಕೌಶಿಕನತ್ತ ಸೆಳೆಯಲು ಯತ್ನಿ ಸಿದಾಗಿನ' ಪ್ರತಿ 
ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಈ ವಚನ. ರಾಜನ ರೂಪ, ಸೌಂದರ್ಯ, ಅಂತಸ್ತು-ಅಲಂಕಾರಗಳೆಲ್ಲ. 
ಪ್ರೀತಿ-ಪ್ರೇಮಗಳೆಲ್ಲ ತನ್ನ ಪಾಲಿಗೆ ಏನೂ ಅಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಹುಲ್ಲು ಮೊರಡಿಯಲ್ಲಿ 
ಆಡದ ನವಿಲ, ಕಿರುವಳ್ಳಕ್ಕೆ ಳೆಸದ ಹಂಸೆಯ, ವಂಸಂತ ಬಂದಲ್ಲದೆ ಬಾಯ್ಗಿಡದ 
ಕೊ:ಗಿಲೆಯ, ಪರಿಮಳವಿಲ್ಲದ ಪುಷ್ಪದತ್ತ ಸುಳಿಯುವ ಭ್ರಮರಗಳ ನಿದರ್ಶನಗಳನ್ನು 
ನೀಡಿ ಖ:ಡ.ತುಂಡಾಗಿ ಹೇಳಿಬಿಟ್ಟ ಎದೆಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ನಾವಿಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 


ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿ ಇಲ್ಲಿ ಎದುರುಹುಕಿಕೊಂಡದ್ದು ಯಾವುದೋ ಒಬ್ಬ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಪುರುಷನನ್ನಲ್ಲ; ರಾಜಾಜ್ಞೆಯ ಮೂಲಕ ಯಾರನ್ನಾದರೂ ತನ್ನ ಇಷ್ಟಾರ್ಥದಂ 
ಕಂಣಿಸಬಲ್ಲ. ದಣಿಸಬಲ್ಲ, ಸಂದರ್ಭ ಬಂದರೆ ವ.ನಸ್ವೇಬ್ಛೆ ದಂಡಿಸಲೂಬಲ್ಲ ಒಂದು 
ದೇಶವ ಪರಮಾಧಿಕಾರಿಯಾವ ಅರಸನನ್ನು. ಈ ವಾಸ್ತವವನ್ನು ಕಣ್ಣಿದುರಿಗಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡುಗ ಅವಳ ವಚನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ಎದೆಗಾರಿಕೆ ಹಾಗೂ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ 
ಅಂಶಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮ ವೆ.ಚ್ಸುಗೆ ಇಮ್ಮಡಿಸುತ್ತದೆ. 


ಮುಂದೆ, ತನ್ನಿಂದಾಗಿ- ತನ್ನನ್ನು ಹೊತ್ತು ಹೆತ್ತು ಸಾಕಿ ಸಲಹಿದ ತಾಯ್ತಂದೆಯರಿಗೆ 
ಮಾನಸಿಕ ಹಿಂಸೆ ಹಾಗೂ ಸೆರೆವಾಸದಂಥ ಕಷ್ಟ ಒದಗುವುದು ಬೇಡ ಎಂಬ ಉದ್ದೇಶ 
ದಿಂದ ಕೆಲವು ಶರತ್ತುಗಳೊಂದಿಗೆ ಅಕ್ಕ ಕೌಶಿಕನ ಮನೆಸೇರಿದಳೇ ಹೊರತು ಮನ 
ಸೇರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ವಿವಾಹ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ತಾನಿಟ್ಟ ಶರತ್ತುಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತಿಸದ ಅರಸನು, 
ಮಾುಂದೊಂದಂ ದಿನ, ಅವಳು ತನ್ನ ಬಟ್ಟೆ ಬದಲಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಸಂದರ್ಭ ನೋಡಿ ಸೆರಗನ್ನು 
ಹಿಡಿದು, "ನಿನಗೇಕೆ ವಸ್ತ್ರದ ಹೊದಿಕೆ ? ಬೆತ್ತಲಾಗಿ ನನ್ನನ್ನು ಅಪ್ಪಿಕೋ ಎಂದಾಗ 
ಆದದ್ದೇನು yo 

“ಎಮ್ಮೆಗೊಂದು ಚಿಂತೆ? ಸಮ್ಮಗಾರಗೊಂದು ಚಿಂತೆ 

ಧರ್ಮಿಗೊಂದು ಚಿಂತೆ ಕರ್ಮಿಗೊಂದು ಚಿಂತೆ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ಮ ೧೯೯೮ ೧೧ 


ಎನಗೆ ಎನ್ನ ಚಿಂತೆ, ನಿನಗೆ ನಿನ್ನ ಕಾಮದ ಚಿಂತೆ 

ಒಲ್ಲೆ ಹೋಗು, ಸೆರಗ ಬಿಡು ಮರುಳೆ' 
ಎಂದು ದಿಕ್ಕರಿಸಿ ದಿಗಂಬರಳಾಗಿ ಭಂ ನಳಿನಿ ಹುಡುಕಿ ಹೊರಟಿದ್ದಾಳೆ. 
ಹ್‌! ಮತ್ತೆ ಹೇಳುತ್ತುಳೆ,- “ಎಲೆ ರಾಜ ಕಣ್ತೆರೆದು ನೋಡು- ಈ ಹೇಯ 
ಕಾಯದ ನಿಜರ ಇಪವನ್ನು! ಇದು ಮೂತ್ರದ ಕುಡಿಕೆ, ಎಲುವಿನ ತಡಿಕೆ!' ಎಂದು 
ಯಾವ ಬಿಸಾತಿಲ್ಲದೆ ಅವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನಡೆಯುತ್ತಾಳೆ. ಯಜಮಾನ ಸಂಸ್ಕೃತ ತಿಯ 
ವಿರುದ್ಧ ದ ಈ ಬಗೆಯ ಒಸಿ ಗ ಹೆಣ್ಣಿ ನಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ವಾದದ್ದು ಜಗತ್ತಿ ನ 
ಬೇರೆ ಯಾವುದೇ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ ತೆಂದು ನನಗೆ ಅನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ವಿವಾಹಪೂರ್ವದಲ್ಲೂ, ನಂತರದಲ್ಲೂ ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿ ತಳೆದ ಈ ಪರಿಯ ನಿಲುವ 
ನ್ನಾಗಲಿ, ಚೆನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನೇ ತನ್ನ ಪರವ ಮದ್ಭೆ ವವೆಂದು ನೆರೆನಂಬಿದ ಅವಳ 
ಕೆಲವು ದಿಟ್ಟ ಹೆಜ್ಜೆ ಗಳನ್ನೂ ಗಲಿ ಆ ಕಾಲವ ಸಮಾಜ ಇಡಿಯಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರಲಿಕ್ಕೂ 
ಇಲ್ಲ. ಈ ಐಹಿಕ ಸುಖಸಂಪತ್ತಿನ ಕೀಟಲೆಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಗೊಂಡು ಕಲ್ಯಾಣದತ್ತ 
ಹೊರಟುನಿಂತಾಗ,- ಗೆಳತಿಯರೂ ಸೇರಿದಂತೆ- ಕೆಲವು ಹಿರಿಯರು, “ಈ ರೀತಿ 
ಏಕಾಂಗಿಯಾಗಿ ಹೊರಡುವ ನಿರ್ಧಾರ ಹೆಣು ಗದವಳಿಗೆ ಸ ಾಧುವಲ್ಲ' ಎಂದು ತಿಳಿಹೇಳಿ 
ಪರಿವರ್ತನೆ ಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿರಬೇಕು. ಮನಂಷ್ಯ ದೇಹಕ್ಕೆ ಎದುರಾಗುವ 
ಇ ತೃಷೆ, ಎಕಾ” ಸಮಸೆ ಸೈಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಎಚ್ಚ ನಾರ 
ಅಂಥ ಒಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿರಬಹಂದಾದ ಪ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಯನ್ನು ನೋಡಿ : 


ಆತ್ಮ ಸಂಗಾತಕೆ, ನಿ i ಟು.” 
ಅ ಈ 


ಈ ಬಗೆಯ ಮನೋನಿರ್ಧಾರ ಇರುವಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ದುಷ್ಟ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯಂ ಎರು ದ್ದ 
ಪ್ರತಿಭಟಿಸಲು ಸ್ಯಾ ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿಯ ನಂತರ ಎದ್ದು ಕಾಣುವ ಇನೊಬ್ಬ ಶಿವಶರಣೆ-ಮುಕ್ತಾಯ ಕೃ, 
FR ಪರಮಜಾ ನಿ ಶಿವಭಕ್ತ ಅಜಗಣ 

ಲಕ್ಕು ೦ಡಿಯವಳು. ತ ತನ್ನ ವ್ರ ನ ಸ ಸ ಬ 
ಆತ ಗ ಕ್ಕನಾದ ಸಹ ಹಳಹಳಿಸಿದವೆಳು. ಒಂದರಿ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇವಳು 
ಅನುಭವ ಮಂಟಪದ ಹಿರಿಯಣ್ಣ ಅಲ್ಲಮ ಪ್ರಭುವಿನ ನಿಲುವನ್ನೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾಳೆ, 


೧೨ 


“ಕತ್ತಲಬೆಳಗ ಕಾಣದ ಸಂದೇಹಿ ನಾನೊಬ್ಬಳು 

ಎನ್ನ ಕಣ್ಣ ಕಟ್ಟಿ ಕನ್ನಡಿಯ ತೋರಿತ್ತೋ ಅಜಗಣ್ಣ ನಿನ್ನವಿಯೋಗ' 
ಎಂದ. ತನ್ನಣ್ಣನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ತಾನರಿಯದೇ ಹೋದ ಬಗೆಗೆ, ಅವನ ಅನುಭ 
ವದ Sto ಪಡೆಯುವ ಮೊದಲೇ ಕಳಕೊಂಡ ಮಂಕ್ತಾ ಯಕ್ಕ ಪ್ರಲಾಪಿಸುತ್ತಿ 
ರುವಂತ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು, 'ಅರವಿನೊಳಗಣ ಮರುಹಿ 
ದೇನು?' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅವಳನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿ ಸುತ್ತಾನೆ. ಅಜಗಣ್ಣನ ಎತ್ತರದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ 
ತಲೆಬಾಗಿದ ಪ್ರಭುದೇವನು ಆವನ ಸಾವಿಗಾಗಿ ದಂಃಖಿಸು ವುದು ಸಂದ. 
'ಎರಡಿಲ್ಲದ ಐಕ್ಯರಿಗೆ ಒಳಹೊರಗಿಲ್ಲ' ವೆಂದೂ ಸಂತ್ಸೈಸುತ್ತಾನೆ. 


ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವರಿಬ್ಬರ ನಡುವೆ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಸಂಘರ್ಷವೇ 
ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಗುರುಶಿಷ್ಯರ ಸ ಸಂಬಂಧದ ಕುರಿತಂ ಅವರಿಬ್ಬ ಲ್ಲಿ ಹ ಸಭಿಪ್ರಾಯ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಹಂತದವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಶಿಷ್ಯ ನಿಗ” ಗಂರುವಿನ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಇರುತ್ತದೆ, ಮುಂದೆ ಶಿಷ್ಯನೇ ತನ್ನ ಸಾಧನೆಯ ಪ ಗುರಂವಾಗಿ ಪರಿಣವಿಂ 
ಸುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ಅಲ್ಲಮನ "ಗುರುಶಿಷ್ಯರ ಅಭೇದತ್ವ'ದ ಬಗ್ಗೆ ಭಿನ್ನಮತಿಯಳಾಗಿ 
ನಿಲ್ಲುವ ಮಂಕ್ರಾಯಕ್ಕ "ಅದ್ವೆ ತವ ನೆಲೆಗೊಳಸ್ಮಿ ಎರಡಳಿದೆನೆಂಬುವರಂ ಶಿಶುಕಂಡ 
ಕನಸಿನಂತಿರಬೇಕೆಂದಂ ಜರೆಯುತ್ತಾಳೆ. ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾನಿ ತನ್ನ ಸೋದರ ಅಜಗಣ್ಣ 
ನಂತೆ ಶಬ್ದ ಮೂಗನಾಗಿರಬೇಕು. ಅದು ಅಲ್ಲಮನಿ ಗೂ ಸ ಪೂರ್ತಿ ಸಿದ್ದಿ ಸಿ 
ವೆಂಬು:ದೇ "ಅವಳ ನಿಲುವು. "ಶಿವಶರಣರು ಶಬ್ದ ಸೂತಕಿಗಳಲ್ಲ' ಮಾತನ್ನೆ € ಜ್ಯೊ (ತ್ರಿ 
ರ್ಲಿಂಗವಾಗಿಸಬಹುದಂ' ಎಂಬುದನ್ನು ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾ ಗ್ಯೂ "ಅದಕ್ಕ ಸ 
ಒಪ್ಪದೆ, ಇದಂ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ನ ಗೆಲ್ಲಬೇಕೆಂಬ ಛಲದ ಯತ್ನ ತ ಭಾವಿಸು 
ತ್ರಾಳೆ. “ಎನ್ನ ಅಜಗಣ್ಣ ತಂದೆ ಶಬುದಕ್ಕೆ ಹೇಸಿ ವಂಗುದನಾದ' ಬಂದ ಸಮರ್ಥಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೇ, “ಇದಿರಗೆಲಬೇಕೆಂದಂ ನುಡಿದಂಕೊಂಡೇನು ?' ಮನಕ್ಕಿ ವಂನವೇ 
ಸಾಕ್ಷಿ' ಎಂಬ ದಿಟ್ಟ ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಾಳೆ. ವಂಕ್ತಾಯಕ್ಕನ ಈ ದಿಟ್ಟತನಕ್ಕೆ 
ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು ಮೆಚ್ಚುತ್ತಾನೆ ಹಾಗೂ “ತನ್ನ ತಾನರಿದಡೆ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಪರತತ್ವ 
ನೋಡಾ' ಎನ್ನುತ್ತ ಅವಳ ಮನದ ಸಂದೇಹವನ್ನು ನಿವಾರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮ 
ಚಿಂತನೆಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನೊಳಗಿನ ಚರ್ಚೆ ಇದಾಗಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಸಂದೇಹ ಎದಂರಾ 
ದಾಗ. ಎದಂರಿಗಿದ್ದವರು ಎಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಇರಲಿ,-ಪ್ರಶ್ನಿಸಂವ ದಿಟ್ಟ- 
ಧೀರೋದಾತ್ತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿಯೂ ನಮಗೆ ಈ ಚಚೆ 

ವಂಖ್ಯವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಈ ಪ್ರಬಂಧದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ನಾನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿರುವಂತೆ ನಮ್ಮ ಶಿವಸಂಸ್ಕೃತಿಯಂ 
ಶರಣ-ಶರಣೆಯರಂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅನಿಷ್ಟಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬತಾ! ಜಾತಿವ್ಯವಸ್ಥೆ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧?/ಅಗಸ್ಟ್ರ ೧೯೯೮ ೧೩ 


ಹಾಗೂ ಕಂದಾಚಾರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರತಿಭಟನೆಗೆ ತೊಡಗಿದವರು. ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಶಿವ- 
ಶರಣೆಯರು ಪುರುಷಪ್ರಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಕುರಿತೂ ಸಾಕಷ್ಟು ತಕರಾರು ಮಾಡಿದ್ದನ್ನು 
ನುವು ಕುಣುತ್ತೇವೆ. ದಲಿತವರ್ಗದಿಂದ ಬಂದ ಶಿವಶರಣೆಯರ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಈ 
ಬಗೆಯ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಅಂಶಗಳನ್ನು ನಾವು ಹೆಚ್ಚು ಗಿ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅಂಥವ 
ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ದಲಿತ ಶರಣೆಯ ಹ ವರದಾನಿ ಗುಡ್ಡ ವ್ವೆ, ಉರಿಲಿಂಗಪೆ ದಿಯ ಪತ್ನಿ 
ಕಾಳವ್ವೆ, ಕೇತಲದೇವಿ, ಆಯ್ದಕ್ಕೆ ಲಕ್ಕಮ್ಮ, ಕಾಲಕೆ ಯ ಕಾಮಮ್ಮ, ಕದಿರ- 
ಕಮ್ಮೆ, ಗೊಗ್ಗ ವ್ವೆ, ಸತ್ಯಕ್ಕ, ಲಿಂಗಮ್ಮ ಮುಂತಾದವದ್ದು ರೆ. 
ತೇ 

ಗುಡ್ಡವ್ನೆ ಒಬ್ಬ ಹೊಲತಿ,-ಭಯಂಕರವಾದ ತೊನ್ನುರೋಗ ಪೀಡಿಷ್ಟೆ . ಅವಳ 
ಊರು ಮಾವದಿಗೆ ಎಂಬ ಒಂದು ಗ್ರಾಮ. ಒಮ್ಮೆ ಗುಡ್ಡವ್ವೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಒಂದು 
ಅಗ್ರಹಾರನಿಂದ ಹಾದು ಹೋಗುತ್ತಿರುವಾಗ ಅಲ್ಲಿಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವರ್ಗವೊಂದು, 
"ದೂರ ಹೋಗು ಮೈಗೆಟ್ಟ ಹೊಲತಿ' ಎಂದು ತುಚ್ಛೀಕರಿಸುತ್ತ ಬೆನ್ನಟ್ಟಿ ಓಡಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಈ ಪರಿ ಅವಮಾನಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದ ಗುಡ್ಡವ್ವೆ ನಾವದಿಗೆಗೆ ಬಂದು ಪಾಪ 
ಬುದ್ದಿಯ ದ್ವಿಜರಿಗೆ ಶಪಿಸುತ್ತ ಶಿವನನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಿ ಕ್ವೀಕರಿಸಕೊಂಡು ತನ್ನ ತನಂವಿಗಂಟಿದ 
ರೋಗವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ ಮತ್ತೆ ಈ ನೆಲಕ್ಕೆ ಕಾಲಿಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಂ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಗೈದು ಹೊರಟು ಹೋಗುವ ಹ ಭೀಮಕವಿಕೃತ “ಬಸವ 
ಪುರಾಣ'ದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ನಿಂಬೇಶ್ವರ ಎಂಬ ಅಂಕಿತದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಗುಡ್ಡವ್ವೆಯ 
ಒಂದೇ ಒಂದು ಪುಟ್ಟ ವಚನ ಮಾತ್ರ ದೊರಕಿದ್ದು, ಬಹುಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿದೆ. 

"ತನು ಬೆತ್ತಲೆಯಾದಡೇನು ಮನಬೆತ್ತಲೆಯಾಗದನ್ನಕ್ಕ ? 

ವೃತವಿದ್ದಡೇನು ವೃತಹೀನರಾದಬಳಿಕ ? 

ನೆರೆದಡೆ ನರಕವಯ್ಯ ನಿಂಬೇಶ್ವರ'" 


ಈ ಪುಟ್ಟ ವಚನದಲ್ಲಿ ಅಂತಃರಂಗಶುದ್ದಿ ಇಲ್ಲದ ತೋರಿಕೆಯ ವೃತಾಚರಣೆಯ 
ಮೂಲಕ ಮೇಲ್ಜಾ ತಿಯವರೆನ್ನಿ ಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಒಂದಂ ವರ್ಗವನ್ನು ಈ ಶರಣೆ ಜರೆದಿ 
ದ್ದಾಳೆ ಎನ್ನಿ ಸುತ್ತದೆ. 
ಉರಿಲಿಂಗ ಪೆದ್ದಿಯ ಪತ್ನಿ ಕಾಳೆನ್ವಯ ೧೩ ವಚನಗಳು ದೊರೆತಿದು , ತನ್ನ 
ಕುಲದ ಜಂಗಮವೇಷಧಾರಿ ಡಾಂಭಿಕ ಭಕ್ತರ ದ್ವಂದ್ವ ನಿಲುವನ್ನು ವಿಡಂಬಿಸುವ 
ಒಂದಂ ವಚನದಲ್ಲಿ,- 


"ತೂಬರದ ಕೊಳ್ಳಿಯಂತೆ ಉರಿವಾತ ಭಕ್ತನೇ ? 
ಕುಸಿದು ತಂದು ಮಾಡುವಾತ ಭಕ್ತನೇ ? 
ಭಕ್ತರ ಕುಲವನೆತ್ತಿ ನಿಂದಿಸುವಾತ ಭಕ್ತನೇ ?' 


೧೪ ಸಂಕ್ರವಂಣ ೩೧೨/ಅಗಕ್ಟ ೧೯೯೮ 


ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಬಾಣ ಬಿಡುತ್ತಲೇ, ಸಂಸ್ಕೃತ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಮಾತೊಂದನ 
ತನ್ನ ವಚನದ ಮಧ್ಯ ಎಳೆತಂದಂ, 

“ನಿಂದಯಾ ಶಿವಭಕ್ತನಾಂ ಕೋಟಿಜನ್ಮನಿ ಗೂಖರಃ 

ಸತ್ತಜನ್ಮನೀ ಭವೇತ್‌ ಕುಷ್ಮೀದಾಸೀ ಗರ್ಫೇಶು ಜಾಯಿತೇ' ್ಥ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಹಂಗಿಸುತ್ತಾಳೆ. "ಶಿವಭಕ್ತರನ್ನ ನಿಂದಿಸುವವರು,-ಅಂದರೆ ಜಾತಿಯ 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಶಿವಭಕ್ತರನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ನೋಡುವವರು ಕೋಟಿಜನ್ಮಗಳಲ್ಲೂ ಹಂದಿ 
ಯಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾರೆ. ಕುಪ್ಪ ರೋಗಿಯಾಗಿರುವ ದಾಸಿಯ ಗರ್ಭದಿಂದ ಜನ್ಮ 
ಕಾಣಂತ್ರಾರೆ' ಎಂಬ ಅವಳ ಈ ಉರಿಶಾಪದ ಹಿಂದೆ ಆ ಕಾಲದ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು-ಅಸ್ಟ್ರಶ್ಯಕೋಮಿಗೆ ಸೇರಿದ ಕಾಳವ್ವೆಯನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿ ಕಾಡಿರಬೇಕು 
ಎಂಬುದಕ್ಕೂ, ಅದನ್ನೆಲ್ಲ ಎದುರಿಸಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನೂ ಮಾಡಿದ ಕಾಳವ್ವೆ 
ನ ಗೆ ಎಷ್ಟು ತೀಕ್ಷ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಿದ್ದಳು ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ನಿದರ್ಶನ 
ವಾಗಿದೆ, 


್ಯ: 


ಕುಂಬಾರ ಗುಂಡಯ್ಯನ ಪತ್ಲಿ ಕೇತಲದೇವಿ ಕೂಡ ಒಬ್ಬ ನಿರ್ಭೀತ ಎದೆಗಾರಿ 
ಕೆಯ ಕೆಳವರ್ಗದ ಶಿವಶರಣೆ. ಇವಳದೂ ಕೂಡ ಒಂದು ವಚನ ಮಾತ್ರ ಲಭ್ಯವಿದ್ದು, 
ಆ ಒಂದು ವಚನದ ಮೂಲಕವೇ ಶಿನನಿಷ್ಠೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶರಣನಾದವನು ಬದ 
ಕನ್ನು ಹೇಗೆ ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು? ವ್ರತಹೀನರ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ನಡಕೊಳ್ಳಬೇ5) 
ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದಾಳೆ. 

“ಹದಮಣ್ಣಲ್ಲದೆ ಮಡೆಕೆಯಾಗಲಾರದು 

ವ್ರತಹೀನನ ಬೆರೆಯಲಾಗದು 

ಬೆರೆದಡೆ ನರಕ ತಪ್ಪದು 

ನಾನೊಲ್ಲೆ ಬಲ್ಲೆನಾಗಿ ಕುಂಬೇಶ್ವರ' 
ತನ್ನ ಉಪಜೀವನದ ಕಾಯಕವಾದ ಕುಂಬಾರಿಕೆಯ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲೇ ಶರಣರ 
ಬದುಕು "ಹೇಗಿರಬೇಕು" “ಹೇಗಿರಬಾರದು' ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಅವಳು ಈ ಪುಟ್ಟ ವಚನದ ಮೂಲಕ ಕಡೆದಿಟ್ಟದ್ದನ್ನು ನಾವು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಆಯ್ದಕ್ಕಿ ಮಾರೆಯ್ಯನ ಪತ್ನಿ ಲಕ್ಕಮ್ಮ ಕಾಯಕತತ್ವವನ್ನು ಅಕ್ಷರಶಃ ಕ್ವೀಕರಿ 
ಸಿದ ಒಬ್ಬ ನಿಷ್ಠಾವಂತ ಶಿವಶರಣೆ. ಮಾರಯ್ಯಪ್ರಿಯ ಅಮಲೇಶ್ವರಲಿಂಗನ ಅಂಕಿತ 
ದಿಂದ ರಚಿಸಿದ ಇವಳ ಸುಮಾರು ೨೫ ವಚನಗಳು ಸಿಕ್ಕಿವೆ. ಒಂದು ವಚನದಲ್ಲಿ 
ಲಕ್ಕಮ್ಮ ಹೇಳುವುದಂ ಹೀಗೆ : 


"ಗರ್ವದಿಂದ ಮಾಡುವ ಭಕ್ತಿ ದ್ರವ್ಯದ ಕೇಡು 
ನಡೆಯಿಲ್ಲದ ನುಡಿ ಅರಿವಿಂಗೆ ಹಾನಿ 


€2ಕ್ರವಂಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ಪ ೧೯೯೮ ೧೫ 


ಕೊಡದೆ ತ್ಯಾಗಿಯೆನಿಸಿಕೊಂಬುದು ಮುಡಿಯಿ ಲ್ಲದ ಶೃಂಗಾರ 

ದೃಢವಿಲ್ಲದ ಭಕ್ತಿ ಅಡಿವೂಡದ ಕುಂಬದಲಿ ಸುಜಲವ ತುಂಬಿದಂತೆ”... 
ಹೀಗೆ ಹೇಳುವ ಮೂಲಕ ಆ ಕಾಲದ ಅಹಂಕಾರಿಗಳನು, ನಂಡಿಗೆ ತಪ್ಪಿ ನಡೆಯುವ 
ವರನ್ನು, ತೋರಿಕೆಯ ದಾನಿಗಳನ್ನು, ಡಾಂಭಿಕ ಭಕ್ತರನ್ನು ಈ ವಚನಕಾರ್ತಿ ನಿರ್ಭಿಡೆ 
ಯಿಂಂದ ತರಾಟಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾಳೆ. 


ಕಾಲಕಣ್ಣಿಯ ಕಾಮಮ್ಮ ಕೊರವ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದ ಶಿವರಶಣೆ. ಚಾಪೆ, ಬುಟ್ಟಿ, 
ಮೊರ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಹೆಣೆಯುವುದಂ ಕೂಡ ಇವರ ಕುಲಕಸುಬು. ಕಣಿ ಹೇಳು 
ವುದಂ,- ಅಂದರೆ ಭವಿಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಏನಾಗಲಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತ ವ:ನೆಯಿಂಂದ 
ಮನೆಗೆ ತಿರುಗುವುದೂ ಕೂಡ ಕೊರವಂಜಿಗಳ ಬದಂಕಿನ ಒಂದು ಭಾಗ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಯಿಂದ ಬಂದ ಈ ದಲಿತ ಶರಣೆಯ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾತ್ರ ಇದುವರೆಗೆ ಲಭ್ಯ 
ವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಆ ಒಂದು ವಚನದ ಮೂಲಕವೇ ಇವಳ ನಿರ್ಭೀತ ಸ್ವಭಾವವನ್ನೂ, 
ಭ್ರಷ್ಟರ ನಿಟ್ಟೆಲುವ ಮುರಿವೆನೆಂಬ ಛಲವನ್ನೂ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 

“ಎನ್ನ ಕರಣಂಗಳ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟುವೆ 

ಗುರುಲಿಂಗ ಜಂಗಮರ ಕಾಲ ಕಟು ವೆ 

ವ್ರತಭ್ರಷ್ಟರ ನಿಟ್ಟೊರೆಸುವೆ 

ಸುಟ್ಟು ತುರುತುರನೆ ತೂರುವೆ ನಿಜಲಿಂಗದಲ್ಲಿ' 
"ನಿರ್ಭೀತ ನಿಜಲಿಂಗ” ಎಂಬ ಅವಳ ವಚನಾಂಕಿತದಲ್ಲಿಯೇ ಅವಳ ಸ್ವಭಾವಗುಣವೂ 
ಅಡಕವಾದಂತಿದೆ. ವ್ರತಭೃಷ್ಟರನ್ನು ಇಷ್ಟೊಂದಂ ನಿಷ್ಕುರದ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಖಂಡಿ 
ಸುವ ಎದೆಗಾರಿಕೆ ಅವಳಲ್ಲಿ ಬರಬೇಕಾದರೆ, ಈ ದಲಿತ ಶರಣೆ ಸ್ವತಃ ತನ್ನ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ 
ನಿಷ್ಕಳಂಕ ಶಿವನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದವಳಾಗಿರಲೇಬೇಕು. 


ಕದಿರ ರೆನ್ಮುನ್ವೈ ಬಸವಯುಗದ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಶಿವಶರಣೆ. ಇವಳ ನಾಲ್ಕು ವಚನಗಳು 
ಈವರೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಿವೆ. ರಾಟಿಯಿಂದ ನೂಲು ತೆಗೆಯುವ ವೃತ್ತಿಯವಳಿವಳು. ಜಾತಿ- 
ಕುಲಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಲೆಕ್ಕಹಾಕುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ 
ರಿ 
ವಿರುದ್ಧ ನಿರ್ಭೀಡೆಯಿಂದ ಧ್ವನಿಯೆತ್ತಿದ ಶರಣೆಯರಲ್ಲಿ ಇವಳೂ ಒಬ್ಬಳು. 
"ಗುವ್ಮೇಶ್ವರ' ಎಂಬ ವಚನಾಂಕಿತದೊಂದಿಗೆ ಇವಳಂ ತನ್ನ ಅನುಭವವನ್ನು ಹಂಚಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದು ಛೆ, -ತನ್ನ ನೋವನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ಳೆ. ತಾನ ಆನಂಭವಿಸಿದ 
ಅವಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಿದ್ದಾಳೆ. ಅಂಥ ಒಂದಂ ನಂಡಿ ಇಲ್ಲಿದೆ. 
'ನಾತಿರುಹುವ ರಾಟೆಯ ಕುಲಜಾತಿಯ ಕೇಳಿ೦ಣ 
ಅಡಿಯ ಹಲಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ, ತೋರಣ ವಿಷು ಇ 
ಣ 

ನಿಂದಬೊಂಬೆ ಮಹಾರುದ್ರ; 
ರುದ್ರನ ಬೆಂಬಳಿಯವೆರಡು ಸೂತ್ರಕರ್ಣ 

(೫೦ ನೇ ಪುಟದಿಂದ ಮುಂದುವರೆದಿದೆ) 
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ವಿಮರ್ಶೆ 


ಹುಂ. ವೀ. ಅವರ ಶಾಮಣ್ಣ 


ರಾಜೇಂದ್ರ ಚೆನ್ನಿ 


ಕನ್ನಡ ಕಥು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸ್ಮಾನವೊಂದನಂ ಪಡೆದಂಕೊಂಡಿ 
ರುವ ಕುಂ. ವೀ. ಅವರ ಹೊಸ ಕೃತಿಯೊಂದು ಹೊರಬಂದರೆ ಅದನ್ನೂ ಕುತೂಹಲ 
ದಿಂದ ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಅವಶ್ಯಕ. ಸಾಕಷ್ಟು ವಿಪುಲವಾಗಿ ಬರೆಯಂವ 
ಕುಂ. ವೀ. ಪ್ರಯೋಗಶೀಲರು. ಆದರಲ್ಲೂ ಭಾಷೆಯ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಕಥನ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅವರು ತೋರಿಸುವ ಪ್ರಯೋಗಶೀಲತೆ ಅನನ್ಯವಾಗಿದೆ. ಕೆಲವೊಂದಂ 
ಕಡೆಗೆ ಇದು ಕೇವಲ ಪ್ರಯೋಗಶೀಲತೆಯನ್ನು ಮೆರೆಯಂವುದಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದದ್ದು 
ಎನ್ನಿ ಸಿದರೂ ಅದರ ಮೂಲಕ ಹೊಸ ಅನುಭವ ಲೋಕಗಳನ್ನು ಕಂಂ, ವೀ. ಶೋಧಿ 
ಹ ರುತ್ತಾರೆ ಎನ್ನು ವುದಂ ಕೂಡ ನಿಜವಾಗಿದೆ. “ಶಾಮಣ್ಣ ಇ ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು 
ಓದುವಾಗ ಸ್ಟ ಬಳಕೆ ಮತ್ತು ಕಥನಕ್ರಮದ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯ ಸವಾಲುಗಳು ಎದು 
ರಾಗುವುದರಿಂದ ಈ ಕೈ ತಿಯವರೆಗೆ ಕುಂ. ವೀ. ಈ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಏನನ್ನು ಮಾಡ: ತ. 
ಬಂದಿದ್ದಾ ರೆ. ಎನ ವುದನ್ನು ಗಂರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದ) ಪಾರಸಿಕ 


ದೇವನೂರು ಮಹಾದೇವರ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾಗುವ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಕಥನ 
ಕ್ರಮವನ್ನು ಡಾ. ಯಂ, ಆರ್‌. ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರು “ಲಘ ಅನುಕರಣೆ” 
(Low mimesis) ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಕಥನ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಕಥಾವಸ್ತು, 
ಅನುಭವ ಇವು ಗಂಭೀರವಾಗಿದರೂ ಬರವಣಿಗೆಯ ಕ್ರಮ ಲಘುವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಅಂದರೆ ಕಥನದಲ್ಲಿ ಗಾಂಭೀರ್ಯದ ಬದಲು ಹಾಸ್ಯದ ಕ್ರಮವನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಸ್ಯ, ವ್ಯಂಗ್ಯ, ಲೇವಡಿ, ಅಣಕು ಇವೆಲ್ಲವುಗಳನ್ನೂ ಧಾರಾಳವಾಗಿ 
ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಓದುಗ ಭಾವನಾತ್ಮಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕೃತಿಯ ಅನುಭವದೊಂದಿಗೆ 
ಒಂದಾಗುವ ಬದಲಂ ಸ್ವಲ್ಪ ದೂರದಲ್ಲಿ ನಿಂತುಕೊಂಡು ಅದನ್ನೂ ವಿಮರ್ಶಿಸುವುದೆಕ್ಕೆ 
ಆಸ್ಪದ ಮಾಡಿಕೊಡುವುದು ಈ ಬರಹದ ಗುಣವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನೇ ಇನ್ನೊಂದ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಗಂಭೀರ ಅನಂಕರಣೆ (High mimesis) ಬಗೆಯ ಬರಹ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ಪ ೧೯೯೮ ೧೭ 


ದಲ್ಲಿ ಲೇಖಕ ಒಂದೇ ಧಾಟಿಯನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಉದ:ಹರಣೆಗೆ ಗಂಭೀರ 
ಸನ್ನಿವೇಷದಲ್ಲಿ ಗಂಭೀರ ಧ್ವನಿ, ಲಘಂ ಸನ್ನಿವೇಷದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಹಗುರವಾದ ಧ್ವನಿ 
ಹೀಗೆ ವಿವಿಧ ಧ್ವನಿಗಳನ್ನು ಮಿಶ್ರಣ ಮಾಡದೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 
ಆದರೆ ಅಷ ) ಅನುಕರಣೆಯ ಕೃ ತಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಬಹು ಧ್ವ ನಿಯುಳ್ಳೆ ಕ್ಕ ಕೃತಿಯಾಗಿ 
ರುತ್ತವೆ. ಭಃಷೆ ಹಾಗೂ ಕೈರಿಯ ll ಸ್ವರಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೇ ಚ ಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವುಮ ಈ ರೀತಿಯ ಬರಹದ ಬಿಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ಚಡಗ ಹಿ ಕುಸುಮ ಬಾಲೆ 
ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ವ.ಹುದೇವರು ಇಂಥ ಕಥನ ಕ್ರಮವನ್ನು ಪ್ರಬುದ್ಧವಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿ 
ದ್ಹುರೆ. ನಿರೂಪಣೆಯ. ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಲೇಖಕರು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ಶುದ್ಧ 
ಅಥವಾ ಸುಹಿತ್ಯಿಕ ಭಾಷೆಯನ್ನು ತೊರೆದಂ ಮಹಾದೇವರು ಹಲವಾರು ಸ್ವರಗಳ 
ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಮಿಶ್ರಣ ಮಾಡಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ನಿರೂಪಣ ಕ್ರಮವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ 
ಕೊಂಡರು. ಕುಂ. ವೀ. ಅವರು ಕೂಡ ಈ ವರೆಗಿನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಥದೇ ಪ್ರಯೋಗ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದಾ ರೆ, ಶಿಷ್ಟ-ಅಶಿಷ್ಟ, ಲಘು-ಗಂಭೀರ, ಭಾವನಾತ್ಮಕ- 
ವಿಡಂಬನಾತ್ಮ ಕ ಇವೇ ಮುಂತಾದ ದ್ವ ೦ದ್ವ ಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಬಹಂಧ್ವ ನಿಯುಳ್ಳೆ 

ಶಿ ಲಿಯನ್ನು ಗನ ಬಳೆಸುತ ಬಂದಿದ್ದಾ ರ” ಹಿಂ ದ a ಕುಂ. ವೀ. ನ 
ಇದು ನ್‌ ಪ್ರಯೋಗಶೀಲತೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯ: ಲ್ಲ, ಅನುಭವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ದೂರವಿಟ್ಟು ಅತ್ಯಂತ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ 
ಅದನ್ನು ನೋಡಿ ಬರೆಯುವ ಕುಂ. ವೀ. ಅವರಿಗೆ ಈ ಶೈಲಿ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಯಿಂತಂ. 
ಅವರ ಶ್‌ ದೃಷ್ಠಿ ಯಲ್ಲಿ ಈ ಬಗೆಯ ದ್ವಂದ್ವಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಅವರರ 
ಎಲ್ಲವನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಬರೆಯುವ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಇರುವ ಬರಹಗಾರರು. ಅವರ 
ಶೈಲಿಯ ve ಲಕ್ಷನಿಗಳೆನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದಾದರೆ ಅವು ಹೀಗಿವೆ;-ಶಿಷ್ಟ ಅಥವಾ 
ಸುಹಿತ್ಯಿಕವಾದ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಅವರು ಬಳಸುವುದು ಅಣಕದ (parody) 
ಉನ್ಹೆ 2ಶಕ್ಕು ಗಿ; ಲಘುವಂದ ಜಾ ವರ್ಣನೆಗಾಗಿ ಅತಿ ಗಂಭೀರ ಶೆ ಸ] 
ನಂ! ಇದರ ಲಕ್ಷಣ. ಭಾಷೆಯ ವಿವಿಧ ಪ್ರಕುರಗಳನ್ನು ಅಂದರೆ ಆಡುಮಾತು, 
ಶಿಷ್ಟ ಲಿಖಿತ ಭಾಷೆ, ಇಂದು ಚಾಲ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಇರದ ಕಾವ್ಯಭಾ ಷ ಹಾಗೂ ಆಡು 
ವಿರುದ್ಧ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿರುವ $1೩-ಇವೆಲ್ಲವುಗಳನ್ನು ವಿಶ್ರಣ ಮಾಡುವುದು ಇನ್ನೊ ಂದು 
ಲಕ್ಷಣ" Mr ಪರಿಣಾವಂವೆಂದರೆ ಬಳಸುವ ಶೈಲಿಯೇ ಅನುಭವದ ನತ 
ಯಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತದೆ. | 


ಕುಂ, ವೀ. ಅವರ ಬರಹದ ವಿಶಿಷ್ಟ ತೆಯೆಂದರೆ ಇಂಥ ಶೈಲಿಯ ಮೂಲಕ ಸಾಹಿತ್ರಿಕ 

ಬರಹದ ಮಡಿವಂತಿಕೆಯನ್ನು ಗೆ ತೊಡೆದಂ ಸ ಅಶಿಷ ಹ 
ಆ 1 

೧ ರಾರಾ 4 ಸ “ | 

ಭೀಭತ್ಸ- ಇದೇ ಸಹಿ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಸಾಹಿ ತ್ಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕುವಲ್ಲವೆನ್ನಲಾಗುತ್ತಿದ್ದ: 


೧೮ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ಟ್ರ ೧೯೯೮. 


ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಅವರು ತಮ್ಮ ಕಥಾ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದು ರೆ. ಅವರ 
60 59 ದ ಕ 
ಬರಹದಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಟ ವೆಂದಂ ಕರೆಯಲಾಗುವ ಅನುಭವದ ಜತೆಗೆ `ಅಶಿಷ್ಟ'ವೂ ಅಷ್ಟೇ 
wu 
ಮಾನ್ಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಂತ್ರದೆ. ಇದರ ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ ಬದುಕಿನ ಅನುಭವ 
ವನ್ನು ಆದಷ್ಟೂ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಒಳಗೊಳ್ಳು ವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಶಾಮಣ್ಣ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಕುಂ. ವೀ. ಯವರ ಈ ಶೈಲಿ ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ಸಾಧ್ಯತೆ 
ಗಳನ್ನ ಸೂರೆ ಹೊಡೆದಿದೆ. ಇನ್ನೂ ಒಂದಂ ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದಂಹೋಗಿರಂವ 
ಕಂಂ. ವೀ. ವಾಸ್ತವ-ಅವಾಸ್ತವದ ಮಧ್ಯದ ಭಿನ್ನತೆಯನ್ನೂ ಅಲಕ್ಷ ಮಾಡಿ 
ಕಾದಂಬರಿ ಪ್ರಕಾರದ ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ಹಿಗ್ಗಿ ಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ: ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ 
ನಡೆಯುವ ಅನೇಕ ಘಟನೆಗಳು ವಾಸ್ತವದ ಚೌಕಟ್ಟಿಗೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. (ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳ ನಿರೂಪಣೆ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಮೂಲಕ ನಡೆಯುತ್ತದೆ.) 
ಒಟ್ಟುರೆ ಕಾದಂಬರಿಯ ಬಹುಧ್ರನಿಯುಳ್ಳ ಕಥನಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅನುಭವದ ಎಲ್ಲಾ 
ದ್ವಂದ್ವಮಯ ಲೋಕಗಳು ಬಿಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ನನ್ನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಇದು ಶಾಮಣ್ಣ 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಬಹು ದೊಡ್ಡ ಸಾಧನೆಯಾಗಿದೆ. ಪಾತ್ರಗಳ ಬಗ್ಗೆ, ಅವರ ನಡವಳಿ 
ಕೆಯ ಬಗ್ಗೆ, ಜೀವನದ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಾದ ಪ್ರೇಮ, ಕಾಮ, ದಾಂಪತ್ಯ, 
ಕುಟಂಂಬ, ಸಾವು, ನೈತಿಕತೆ-ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸುಲಭವಾವ ತೀರ್ಮಾನಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವುದು ಅಸಾದ್ಯವೆನ್ನುವುದನ್ನು ಈ ಕಾದಂಬರಿ ತನ್ನ ಬಹುಮುಖೀ ಕಥನ 
ಕ್ರಮದಿಂದ ಸಾಬೀತು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಕಾದಂಬರಿಯ ಮೊದಲ “ಆಶ್ವಾಸ”ವು 
ಶಾಮಣ್ಣನ ಎಡಬಿಡಂಗಿತನವನ್ನು, ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡ ಗೊಂದಲಗಳನ್ನು 
ಹಾಸ್ಯವಿಧಾನ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಮುಂದಿನ ಆಶ್ವಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಈ 
ಕಥನ ಸತ್ತು ಹೋಗಿರುವ ಶಾಮಣ್ಣನನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಮಾಡಿಸಲು ಹೊರಟ ಬರಹ 
ಗಾರನ ಪ್ರಯತ್ನವಾಗಿ; ಪಾತ್ರವಾಗಿರುವ ಶಾಮಣ್ಣ ಸ್ವತಃ ತಾನೇ ಕತೆಗಾರ 
ಕುಂ, ವೀಗೆ ತನ್ನ ಕತೆಯನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಂಡ ಆತ್ಮಕಥೆಯಾಗಿ; ಹಲವಾರು ಜನರಿಗೆ 
ಹಲವಾರು ಬಗೆಯ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ಕಂಡ ಶಾಮಣ್ಣನ ಬದಂಕಿನ ರಹಸ್ಯ ಮಮತೆಯ 
ಹುಡುಗಾಟವಾಗಿ-ಹೀಗೆ ಬೆಳೆಯಂತ್ರ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಶಾಮಣ್ಣ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಂದು 
ಸವಾಲು ಆಗಿರುವಂತೆ ಬರಹಗಾರನಿಗೆ ಮತ್ತು ಕಥನ ಕ್ರವಂಕ್ಕೆ ಒಂದಂ ಸವಾಲಾಗಿ 
ದ್ದಾನೆ. ಅವನನ್ನು ಹಿಡಿಯ ಹೊರಟ ಕಥಾನಕವು ಹತ್ತಾರು ಅವತಾರಗಳನ್ನು 
ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇನ್ನೂ ವಿಶೇಷವೆಂದರೆ ಶಾಮಣ್ಣ ಇಡೀ ಕಾದಂಬರಿಯ 
ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದರೂ ಇದು ನಾಯಕ ಕೇಂದ್ರಿತ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲ! ಹಲವಾರಂ ಜೀವಂತ 
ಪಾತ್ರಗಳು, ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಗಳು ಬದುಕ:ಗಳು ಕಾದಂಬರಿಯ ವಿಶಾಲವಾದ ಭಿತ್ತಿಯಲ್ಲಿ 


ಹೆಚ್ಚ ಕಡಿಮೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಬಂದು ನಮ್ಮ ಗಮನವನ್ನು ಬೇಡುತ್ತವೆ. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೮ ೧೯ 


ಮೇಲು ನೋಟಕ್ಕೆ ಈ ಕಾದಂಬರಿ ಕರ್ಮಠ ಬ್ರುಹ್ಮಣ ಕುಟಂಂಬವೊ:ದರಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಠ 
ಸಾಪ್ರದಾಯಶೀಲತೆಯ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾದ ಅಜ್ಜ ಮತ್ತು ಅವರ ವಿರುದ್ಧ ಸಿಡಿದೆದ್ದು 
“ಅಬ್ರುಹ್ಮಣ”ನಾಗಿದ್ದ ತಂದೆ ಇವರ ಎರುದ್ದ ಸೆಳೆತಗಳಿಂದಾಗಿ ಕೊನೆವರೆಗೂ 
ಎಡಬಿಡಂಗಿಯಾಗಿ ನಾಶವಾಗಿ ಹೋಗುವ ಶಾಮಣ್ಣ ನ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಯಾಗಿದೆ. 
ಸಲವಾರು ತಲೆಮಾರುಗಳಿಂದ ಅಪ್ಪಟ ವೈ ದಿಕ ಬಾ ಹ್ಮಣರಾಗಿ, ಪುರೋಹಿತರಾಗಿ 
ಬದುಕಿದ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳ ವಂಶದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದ ಶಾಮಣ್ಣನ ತಂದೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯವನ್ನು ಸಂಪೂ 
ರ್ಣವಾಗಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಮಿಲ್ಫಿಗೆ ಸೇರಿ ಪೂರ್ಣ “ಶೂದ್ರ”ನಾಗಲು ಯತ್ನಿ ಸುತ್ತಾನೆ. 
ಅವನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಶಾಮಣ್ಣನ ಅಜ್ಜ ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳ: ಹಳೆಯ ಕಾಲದ ಪಳೆಯುಳಿಕೆ; 
ಆಧುನಿಕತೆಯ ಪರಮ ಶತ್ಯು ಗಳು. ಹೀಗಾಗಿ ಸಂಸ್ಕಾ ರದ ನಾರಣಪ್ಪನಂತೆ ಈತ 
ಕೂಡ ಬ್ರುಹ್ಮಣ್ಯಕ್ಕೆ ರ ವಂತೆ ಬದುಕುವನು, ಸದ್ಯ, ಮಾಂಸ, ಮಾನಿನಿ- 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದವನು. ಆದರೆ ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ಒರಟುತನಗಳ ಮಧ್ಯ ಒಳ್ಳೆಯ 
ವ: ನುಷ್ಯ we ಮ ನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಸ್ಟೆ ಕರ್ಮಠ ಜೀವನವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವ 
ವನು. "ದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದ kc ಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಗಳು ಬದಲಾದ ಸಮಾಜದ ಸಿ ತಿಯನ್ನು ಆರ್ಥ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಸ ಹಳೆಯ ನಂಬಿಕೆ, ನಡುವಳಿಕೆಗಳನ್ನು ನೆಚ್ಚಿ ಕೊರಡು ಅವು ಹ್‌ ಭಾ 
ಆರಾ ತಿಳಿಯ ಲಾಗದವರು, ಇವರಿಬ್ಬರ ಮನ್ಯದ ಜಂಘರ್ಷದ ಕೇಂದ್ರ 
ಮಗು ಶಾಮಣ್ಣ ಬೆಳೆಯುತ್ತಾನೆ, ಕೊನೇವರೆಗೂ ಅವನು ಈ ಎರಡೂ ಜಗತ್ತು 
ಗಳಿಗೆ ಅನ್ಯನಾಗಿ, ಅತಂತ್ರನಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ತಾನು ಯಾರು, ತನಗೆ 
ಏನು ಬೇಕು ಎನ್ನುವುದೂ ಅರ್ಥವಾಗ ದ್ರರಿಂದ ಬದುಕಿನ ಎಲ್ಲಾ ದೊಡ್ಡ ಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲೂ 
ಸರಿಯಾದ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಲಾಗದೇ ಸದಾ ಎಡಬಿಡಂಗಿಯಾಗು ತನೆ. (ಕನ್ನಡ 
ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿನಾಯಕ (೩ಗt-her೦)ರಲ್ಲಿ ಶಾಮಣ್ಣನಿಗೇ ಪ್ರಥಮ ಸ್ಥಾನ 
ಸಲ್ಲಬೇಕಂ.) ಆದರೆ ಈ ಗೊಂದಲಗಳಿಂದಾಗಿಯೇ ಅವನು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕವಾದ 
ನೈತಿಕ ತೀರ್ಮಾನಗಳನ್ನು ಪಲ್ಲಟಗೊಳಿಸ ುವಷ್ಟು ಬಲಶಾಲಿಯೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ, 
1 ವರಲಕ್ಷಿ ಒಯು ಸ ಅವನ ದಾಂಪತ್ಯ ಜೀವನ ನರಕವಾಗಿದ್ದ ರೆ 
ಅನುಸೂಯಳ ಜತೆಗಿನ “ಅನ ತಿಕ” ಸಂಬಂಧ ಅವನ ಜೀವನದ ಸಾರ್ಥಕ ಭಾಗವಾ 
ಗಿದೆ. ಪ್ರೀತಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ” ಯಜಮಾನಿಕೆ ಮುಖ ವಾಗಿರುವ ತಾಯಿಯ ಅಕ್ಕರೆ 


ಯಿಂದಾಗಿ ಸದಿ ಪೂರ್ತಿ ಪ್ರಬುದ ವಾದ ಗಂಡಸಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜೀನದಲ್ಲಿ 
ಬೇರೆಯವರಿಂದ “ತಾಯ ನ ಸನ'ವನ್ನು "ಅನು ಭವಿಸುತ್ತಾನೆ, 


ಯಾವ ವಿಂಗಡಣೆಗೂ ಸೇರಿಸಲಾಗವ ಶಾ ಮಣ್ಣ ಹಾಗಿರುವುದರ ವ: ನ್‌ ನಮ್ಮ 


ನೈತಿಕತೆ ಹಾಗೂ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ನೂ ನತೆಗಳನ್ನು ಬಯಲು ಪಚ ಬುದ 
ಬಸಿ; ಕೊನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪಾ ಷ್ಟ 


ಶಿಕ ಸಂಕಟಕ್ಕೆ ಕೂ ನ ದ 
ನೈತಿಕ ಸ 4 ಶಾಮಣ್ಣನ ಈ ದ್ವಂದ್ವ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವೇ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. 


೨೦ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಅಗಕ್ಟ ೧೯೯೮ : 


ಹೀಗೆ ಕಪ್ಪು- -ಬಿಳುಪಿನ : 


ತ್ರ ಸಾ ಕತೆಗಾರ ಕುಂ. ವೀ. ಯ ' 


ಸಂಕಟ ಈ ಭಾಗನಲ್ಲಿ ತಾತ್ವಿ ಕವಾದ ಸ ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡು ಕಾದಂಬ 
ಗೆ ಅಪೂರ್ವವಾದ ಶಕಿ ಯನ್ನು. ತಂದುಕೊಡುತ್ತ ದೆ. ಈ ತಾತ್ವಿಕ ಪ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯೆಂಂದರೆ 
2ತ್ರಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವ ಕತೆಗಾರನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ನ್ನ ತಿಕತೆಯ 
ಬಗೆಗಿನದು. ನಿಲರ ಹಾಗೆ ಕತೆಗಾರನೂ ಕೂಡ ಶಾಮಣ್ಣ ಹೀಗೆ ಎಂದು ಜೆ 
ಕಾಡಿ ಬರೆಯುತ್ತಿರುವಾಗ ಪಾತ್ರವಾದ ಶಾಮಣ್ಣ ನೇ ಬಂದಂ ಆ ತೀರ್ಮಾನವನ್ನು 
ಶ್ನಿಸುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನು ಕತೆ ಹೇಳತೊಡಗುತ್ತಾ ನೆ. ಬಹುಮುಖಿ ಕಥನ ಕ್ರಮದ 
Be ಈ ತಾತ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹಂದುಗಿಕೊಂಡಿದೆ. ಬರಹದ ಬಹುಮಂಖತ್ವ 
ಕೂಡ ಅನಂತವಲ್ಲ; ಎಲ್ಲಿಯೋ ಒಂದು ಕಡೆ ಬರಹಗಾರ ಪಾತ್ರದ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದು 
ನಿಲುವನ್ನು ತಾಳಲೇಬೇಕು ಹಾಗೂ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥನೆ ಕೊಡುವ ಭಾವನೆಗಳನ್ನ 
ನರ್ಣಿಸಬೇಕು. ಆದರೆ ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ಇದೂ ಒಂದು ಆಕ್ರವಂಣವಲ್ಲವೇ? ಪಾತ್ರ 
ವಾದರೂ ಸರಿ ಮನುಷ್ಯ ಜೀವಿಯಾಗಿರುವ ಒಬ್ಬನ ಬಗ್ಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಅಖೈರಾಗಿ ನನಗೆ 
ಗೊತ್ತು ಎನ್ನು ವ ಬರಹಗಾರನ ಧಾಷ್ಟ $೯ ಕೂಡ ಅನ್ಸೈ ತಿಕವಲ್ಲವೆ ? ನನ್ನ ದೃ ಷ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಶಾಮಣ್ಣ ಕಾದಂಬರಿಯ ಕಥನಕ್ರಮದ ವೈವಿಧ್ಯಪೂರ್ಣ ಗ 
ಹಾಗೂ Cen ದ ಪ್ರಯೋಜನವಿರುವುದಂ ಇಲ್ಲಿಯೆ. ಸ್ವಾ ಭಿಮು 
(501-00101005) ಕೃ ತಿಯಾದ ಈ ಕಾದಂಬರಿ ತನ್ನ ಕಥನದೊಳಗೇ ಆ ಪ್ರಕಾರದ 
ಬಗ್ಗೆ, ಅದನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಬರಹಗಾರನ ಬಗ್ಗೆ ತಾತ್ವಿಕವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು 
ಕೇಳುವುದು ಈ ಕಥನ ಕ್ರಮದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ತಾವು ದೂರದಿಂದ 
ಮಾತ್ರ ನೋಡಿದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಮಾಜದ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಿರುವುದರ ಆತಂಕವನ್ನೂ 
ಕೂಡ ಕುಂ. ವೀ. ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ತೋಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ತಮ್ಮ ಬಂಡಾಯಪರ 
ಧೋರಣೆಗಳಿಗೂ ಹಾಗೂ ಅಸಲೀ ಎಡಬಿಡಂಗಿಯಾದ ಶಾಮಣ್ಣ ನ ಬಗ್ಗೆ ಕಾದಂಬರಿ 
ಬರೆಯುತ್ತಿರುವುದಕ್ಕೆ ಇರುವ ವಿರೋಧಾಬಾಸವನ್ನು ಕೂಡ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಇದರ ಇನ್ನೊಂದು ಮಗ್ಗುಲೆಂದರೆ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಅನೇಕ 
ಪಾತ್ರಗಳ ಅಪೂರ್ವವಾದ ಜೀವಂತಿಕೆ. ಈ ಪಾತ್ರಗಳು ಕೇವಲ ಅನುಷಾಂಗಿಕವಾಗಿ 
ಶಾಮಣ್ಣನ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಪೊರೆಯಂವದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ಪಾತ್ರ 
ಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಪರಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ಜೀವಿಗಳು. ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು, ಶಾಮಣ್ಣ, 
ತಾಯಿ, ಹೆಂಡತಿ, ಪ್ರೇಯಸಿ ಅನುಸೂಯ ಇವರು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ರುದ್ರನಾಯಕನಂಥ 
ಚಿಕ್ಕ ಪಾತ್ರಗಳು ಕೂಡ ತಮ್ಮ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಜೀವಂತಿಕೆಯನ್ನು ವೆಂರೆಯುಂತ್ತವೆ. 
ಇದರಿಂದಾಗಿಯೇ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು ಎಪಿಕ್‌ ಕಾದಂಬರಿಯೆಂದಂ ಕರೆಯಂವುದಂ 
ಸೂಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಕೇವಲ ಗಾತ್ರವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಎಪಿಕ್‌ 


ಕಾದಂಬರಿಯೆನ್ನುವ ಪದವನ್ನು ಬಳಸುವುದು ಈಗ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿ ರುವುದ 
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ರಿಂದ ಈ ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗಮನಿಸುವುದು ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿದೆ. ಪಾತ್ರ ಹಾಗೂ 
ಘಟನೆಗಳ ವೈವಿಧ್ಯ. ಸಂಖ್ಯೆ ಮತ್ತು ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆ ಇವು ಎಪಿಕ್‌ ಕಾದಂಬರಿಯ 
ಬಾಹ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳೇ ಹೊರತು ಅದರ ಆಂತರ್ಯದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಎಪಿಕ್‌ ಮಾದರಿಯ 
Ros ಮುಖ್ಯ ಗುಣವೆಂದರೆ ನಿರೂಪಣೆಯ ಹಿಂದಿರುವ ಜೀವನ ದೃಷ್ಠಿ ಯಂ 
ನಿರುದ್ವಿಗ್ನ ಪ್ಲೆ ಶಾಲ್ಯ ತೆ. ಅಂದರೆ ಬದುಕಿನ ದ್ವ ೦ದ್ವ ಗಳನಂ,, ವೆ | ರುಧ್ಯಗಳನ್ನು 
ಗೊಂದಲಗೊಳ್ಳ ದ 4 ತಿಯಲ್ಲಿ ನೋಡುತ್ತ ಸ ಎಲ ಜೀವಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸಮಾನ 
ವಾದ ಸ ನ್ನು ತೋರುವುದು. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಾಮಣ್ಣ ಎಪಿಕ್‌ ಕಾದಂಬ 
ರಿಯೇ ಸರಿ. J ಯಾವುದೂ ಅಮುಖ್ಯವಲ್ಲವೆನ್ನುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನೋಡಿ 
ಬರೆಯುವ ಹದ ಕುಂ. ವೀ. ಯವರಿಗೆ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ದಕ್ಕಿದೆ. ವ್ಯ ತ್ಯಾ ಸವಿಷ್ಟೆ ಕ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕಾದಂಬರಿಗಳಂತೆ ಶಾಮಣ್ಣ ಕೂಡ ಉದ ಸಂ edie 
ಆಗಿದೆ. ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಲಘು ಅನುಕರಣೆಯ ಮಾಧ್ಯ ಮವಾಗಲಾರದಂ; ಕಾದಂಬರಿ 
ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಸ ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಶಾಮಣ್ಣ ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು ಓದು 
ವಾಗ ಕನ್ನಡದ ಮೊದಲ ಕಾ ದಂಬರಿಗಳ ಶೈ ಲಿ ನೆನಪಾಗುತ್ತ ದೆ. (" ಮಾಡಿದ್ದುಣ್ಣೆ ೋ 
ಮಹಾರಾಯ” “ಇಂದಿರಾಬಾಯಿ” ನ ಕೆರೂರರ ಸಣ್ಣ ಕತೆಗಳನ್ನು "ಇಲ್ಲಿ 


ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಬಹಂದು.) 


ಶಾಮಣ್ಣ ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು ಓದಮವುಗ ಅದರ ಶ್ಫೈ ಲಿಯ ಲಘುತ್ವ ದಿಂದಾಗಿ 
ಕೃ ತಿಯ ಗಂಥೀ ರ ಉದ್ದೆ ಶಶಗಳನ್ನು ಅಲಕ್ಷ್ಯ ಮಾಡುವ ಸಾಧ್ಯ ತೆಯಿದೆ. ಲಿಲ್ಲದೇ ಮ್‌ 
ಉದ್ದೆ €ಶಗಳು ಕೂಡ ಸಕಾ: ಮೊದಲೇ ನಿರ್ಧಾರ EE ಕತೆಯ 
ಮೇಲೆ ಹೇರುವ ರೀತಿಯ ಉದ್ದೆ €ಶಗಳಲ್ಲ. ಕಥನ ಕ ಕ್ರವಂದ ಆಂತರ್ಯದಿಂದಲೇ 
ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳು ವ ರೀತಿಯ ಉದ್ದೆ ಶಗಳು. ಅಂದರೆ ಬರೆಯುವ ತೀವ್ರತೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಅನುಭವದ ಮ ಮೂಲಕ ಕಂಡುಕೊಂಡ ಉದ್ದೆ €ಶಗಳು. ಬರಹಗಾರರ 
ಸಂಕಲ್ಪಿ ತ ಉದ್ದೆ €ಶವೆಂದರೆ ಶಾಮಣ್ಣನ ನ ಬದುಕನ್ನು ಕತೆಯಾಗಿ ಹೇಳುವುದು. ಆದರೆ 
ಮ ಹೌಳುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬದುಕಿನ ಸಂಕೀರ್ಣ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳು ಸೇರಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾ ಹೋಗಿ ಕತೆ 
ಹೇಳುವುದು ಚಿಂತನೆಯ ಕೆಲಸವಾಗಿಬಿಡುತ್ತ ದೆ. ಒಂದಂ ದಡಿ 
ಶಾಮಣ್ಣನ ದಾಂಪತ್ಯ ಹಾಗೂ ಇತರ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಹೇಳಲು ಹೊರಟ ಕತೆಗಾರ 
ನಿಗೆ ದಾಂಪತ್ಯ ಪಾ ವೃ ತ್ಯ ಗಳೂ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ ನನ್ನು ಸರ್ವನಾಶ ಮಾಡಬಹು 
ದಲ್ಲವೇ ಸ ವುದ ಪ್ರಶ್ನ ಯಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ತಾನು ಮದ್ಯ ಮ ವರ್ಗದ ಶಿಷ 
ಬರಹಗಾರನಾಗಿದ್ದ ರೂ ತಾನು ಬರೆದ ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಅಸಂಪ ತ್ರ ದಾಯಿಂಕ ಪಾತ್ರಗಳೇ 
ಬದುಕಿನ ಪರವಾಗಿರುವುದಂ ಹೊಳೆಯಂತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ಹಿಂದೆ 
ಇರಬೇಕಾದ “ನೈ ತಿಕತೆ”ಯಂ ಹರಹು ಹಿಗ್ಗು ತ್ತ ತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಓದಂಗನಲ್ಲಿ ಕೂಡ. 
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ಒಂದಂ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕುಂ. ವೀ. ಯವರ ಶಾಮಣ್ಣ ಕಾದಂಬರಿ ಕನ್ನಡದ ಅನೇಕ 
ಪ್ರವುಖ ಕ ತಿಗಳು ಎತ್ತಿಕೊಂಡಿರುವ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯನ್ನೆ 'ಎತ್ತಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತವೆ, "ಸಂಸ್ಕಾ ರೆ, 
ಷೆ ಶಾಖ, ಕುಸುಮಬಾಲೆ ಕೃತಿಗಳು ಕೇಳಿದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳನ್ನೇ ಸೀ ಕೇಳುತ್ತ ಸ 
ಡೆ ಹಲವಾರು ದೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಅದು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳು ವ ಉತ್ತರಗಳು ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿವೆ. 


ಹುಡಂಕಂವ ರೀತಿ ಅನನ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ಕಾದಂಬರಿಯ ಹಿರಿಮೆ ಇರುವುದು ಅದರಲ್ಲಿ ಬರುವ ಮಾನವೀಯ ಸಂದರ್ಭಗಳ 
ಉತ್ಕಟತೆಯಲ್ಲಿ. ನಿರೂಪಕನ ದೃಷ್ಟಿ ವ್ಯಂಗ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು ಯಾವುದೇ ಪಾತ್ರದ 
ಬಗ್ಗೆ ಆರಾಧನೆಯ ನಿಲುವು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿ 
ದಂತೆ ಮನುಷ್ಯರ ನಡುವಳಿಕೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಸಮಗ್ರವಾದ-ಅಂದರೆ ನಾವು ಒಪ್ಪಲು 
ಇಷ್ಟ ಪಡದಿರುವ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಒಳೆಗೊಂಡ- ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು ಕೆಣಡುವುದಂ 
ಕುಂ. ವೀ. ಅವರ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಅವರು ಪಾತ್ರಗಳ ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಕೂಡ ಅಂತಃಕರಣದಿಂದ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಶಾಮಣ್ಣ ಕಾದಂಬರಿಯ ಎಲ್ಲಾ 
ಪಾತ್ರಗಳು ದುರ್ಬಲರು, ಅಪೂರ್ಣರು, ತಪ್ಪರು ಆದ ಮನುಷ್ಯ ಜೀವಿಗಳೇ ಆಗಿ 
ದ್ಹಾರೆ. ಆದರೆ ದೌರ್ಬಲ್ಯದಷ್ಟೇ ಸಹಜವಾದ ಮಾನವೀಯ ತೆ ಕೂಡ ಈ ಪಾತ್ರ 
ಗಳಿಗೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾದ ಪ್ರಭೆಯನ್ನು ತಂದುಕೊಡುತ್ತದೆ. ಶಾಮಣ್ಣನ ಸಂಗಾತಿ 
ಯಾದ ಅನಸೂಯ ಅವನು ಸತ್ತಮೇಲೆ ಕೂಡ ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ತೋರಿಸುವ ನಿಷ್ಠೆ 
ಇಂಥ ಒಂದಂ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿದೆ. ಇದೇ ರೀತಿ ಶಾಮಣ್ಣನೂ ಸೇರಿದಂತೆ 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಅನೇಕ ಪಾತ್ರಗಳು ತಮಗೇ ಅರಿವಿಲ್ಲದ ಶಕ್ತಿಯೊಂದರ ಮೂಲಕ 
ಕೆಲವು ಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲುದರೂ ಬದುಕಿನ ಪರವಾದ ನಿರ್ಧಾರವನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 
ಅವರ ಇಂಥ ನಡವಳಿಕೆ ಅನಿರೀಕ್ಷಿತವುಗಿರುತ್ತದೆ; ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಕಟ್ಟಳೆಗಳನ್ನು 
ಮುರಿಯುವ ರೀತಿಯದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟೇ ಅನಿರೀಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಈ ಪಾತ್ರಗಳು 
ವಿನಾಶಕಾರಿಯಾದ ಆತ್ಮವಂಚನೆಯ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಈ ಎರಡೂ 
ಬಗೆಯ ನಡುವಳಿಕೆಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿತ ಸಮಚಿತ್ತದಿಂದ ನೋಡುತ್ತ ಮನುಷ್ಯರ ಬಗ್ಗೆ 
ಆರೋಗ್ಯಕರವಾದ ಕುತೂಹಲವನ್ನು ತೋರುತ್ತಾ ಪಾತ್ರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಥವಾ ಚ ಕಿನ 
ಬಗ್ಗೆ ERIE ತೀರ್ಮಾನಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ ವೆನ್ನು ವ ನಂಬಿಕೆ 
ಯಿಂದ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನೇ ಸ ಎಪಿಕ್‌ Pla ಹಿಂದಿರಂವ 
ದೃಷ್ಟಿಕೋನವೆಂದಂ ಕರೆದಿದ್ದೆ ನೆ, 

ಕಂಂ. ವೀ. ಅವರ ಕಾವಿಂಕ್‌ ಶೈಲಿಯ ಶಕ್ತಿಪೂರ್ಣತೆ ಅಪೂರ್ವವಾಗಿದೆ. ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ವನ್ನು ಓದುವಾಗ "ಚ್‌ ಅನ್ನಿ ಸಕೂಡದಂ ಅಥವಾ ನಗಲೇಕೂಡದು ಎಂದರ 
ನಂಬಿರುವ ತಾ ದ್ವೇಷಿಗಳನ್ನ ಬಿಟ್ಟ ರೆ ಇನ್ನೆ ಲ್ಲ ಓದಂಗರಂ ಶಾಮಣ್ಣ ಕಾದಂಬರಿ 
ಯಂನ್ನು ಓದಿ ಖಂಪಿ ಹತ್ತಿ e 
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ವಿದ್ಯಾಧರ ಮುತಾಲಿಕ ದೇಸಾಯಿ 


೨೪ 


ಗೋಡೆಗಳು 


ಆಕೆ, 
ಅವನನ್ನು ಕುಡಿಗಣ್ಣಿ ನಿಂದ ವಂಂಗಂಳು ನಗಿಸುವ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಉಷೆ See: ಅಮೈ ತ ಬಿಂದಂಗಳ ಕೊಡ ಹೊತ್ತುನಿಂತಿದ್ದಳು. 


ಅವನಂ, 

ಅವಳಿಗಾಗಿ ನಕ್ಷತ್ರ ಮಾಲೆಗಳ ತರಲು ಹೊರಟಾಗ, 
ಅವನ ಮನೆಯವರು ಮೆಲ್ಲ ಮೆಲ್ಲನೆ ಗೋಡೆಗಳ ಬೀಜ 
ಬಿತ್ತುತ್ತಿದ್ದಂತೆಯೇ 

ಅವಳ ವಂನೆಯವರೂ ನೀರುಗೊಬ್ಬರಗಳ ಹಣಿಸಿ 
ಮೊಳಕೆಗಳಿಗೆ ಚಿಗುರು ವಬೂಡಿಸುವಾಗ 
ಮಾಂಸಾಹಾರಿಯಾದ ಕಣ್ಣು -ಮನಸಂಗಳಂ 

ವಜ್ರದ ಸೆರಗುಗಳಿಂದ ಇಣುಕಂತ್ರಿರ:ವ 

ಮೊಲದ ಎದೆಗಳಿಗೆ ಟೆಥೆಸ್ಕೋಪ ಹಿಡಿದಿದ್ದ ವು. 


ಅವನು, 

ಬೆಳೆದ ಗೋಡೆಗಳ ರೆಂಬೆಗಳ ಎಣಿಸುವಾಗ 

ಇವಳು 

ಆತ ಹೊರಿಸಿದ ಕಪ ಶ್ರನೆಯ ಮೋಡದ ಭಾರಕ್ಕೆ ಸುಸ್ತಾಗಿ 
ಗೋಡೆಗಳ ನೆರಳಿನಾಶ್ರಯದಿ ಕೂತಳು, 

ಗುದ್ದು ಹಾರೆ, ಪಿಕಾಸುಗಳ ಹಿಡಿದು ಗೋಡೆ ಕಡಿಯಂತ್ರ್ತ 

ಆತ ಸಾಗಿದಂತೆ 

ದಂಡಕಾರಣ್ಯ ಹೊಕ್ಕಂತೆ, 

ತಿರಂಗಿಬಾರದ ಚಕ್ರವ್ಯೂಹದೊಳಂ ಸಿಲಂಕಿ 

ನೆರಳುತ್ತಿದ್ದಾನೆ ಈಗಲೂ, 

ಗೋಡೆಯ ನೆರಳಲಿ ಕಂಳಿತ ಅವಳೂ ಗೋಡೆಯಾದಳೋ ಎಂದಂ, 
ಈಗ, 

ಸಂಧ್ಯೆ ಬೆತ್ತಲಾಗುತ್ತ, ವೆಂಲ್ಲನೆ ಕತ್ತಲೆಯ ಸೀರೆ ಉಟ್ಟು 
ವಗ ಛೆ ಮಂಂಸಿವಂಂಸಿ ನಗಂತ್ತ, ಈ 
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ಜಾನಪದ 


ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮುತ್ತೈದೆ 


ಮೀನಾಸ್ರಿ ಡಿ. 


ನಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆಗೆ ತತ ಗೌರವಯುತವಾದ ಸಾ ಫನಮಾನಗ 
ಭಿವೆ. ಅದರಲ್ಲೂ ವಂಂತ್ರೆ ಪದೆಯಾದ ಹೆಣ್ಣಿ ಗೆ ಪವಿತ್ರವಾದ ಸೂ ) ನವುಂಟಂ.. ಇಂತಹ 
ಮಂತ್ರೆ ಅದೆತನವನ್ನು ನಿದನರಿಸುವ ಚಿನ್ನೆ ಗಳಿಗೆ ಸ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ತೆ ಇದೆ. 
ಮುತ್ತೆ ಡೆತನವು ಸ್‌ ಜಾತಿ, ಪಂಥ, ವರ್ಗ, ಬಣ್ಣ ಬಡತನ, ಸಿರಿತನಗಳಿಗೆ 
ಸೀಮಿತವಾಗಿಲ್ಲ. ಮುತ್ತೆ ಲ್ರದೆತನದ ಹಿಂದೆ ಹೆಣ್ಣಿ ನ ಮಾನ, ಮರ್ಯಾದೆ, ಗೌರವಗಳ 
ರಕ್ಷಣೆ ಇದೆ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಾ ನಮಾನಗಳಿವೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಹೆಣ್ಣು 
ತಾನು ಮುತ್ತೆ ದೆಯಾಗಿರುವಾಗಲೇ ಸಾಯಂಬೇಕೆಂದಂ 5 ಸುತ್ತಾಳೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ 

ಅನೇಕ ಪೂಜಾದಿ-ವ್ರತಗಳನ್ನು ಶ್ರದ್ದೆಯಿಂದ ಮಾಡುತ್ತಾಳೆ. ವಿಧವೆಯ ie 
ನಿಷ್ಟುರವಾದ ಸ್ಥಿತಿಗಳು ಮುತ್ತೈದೆಯ ಅರಿವಿನಲ್ಲಿದೆ. ಇಂತಹ ಅಮಾನವೀಯತೆ 
ಹಾಗೂ ಸ್ವರ್ಗದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಮುತ್ತೈದೆಯ ಸಾವನ್ನು ಬೇಡಲು ಪ್ರೇರೇಪಿಸುತ್ತದೆ. 

ಪನ್ನ ತಿಯ ಇದಕ್ಕೆ ಜ್ವಲಂತ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. 


ಜನಪದರ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರೈದೆಗೆ ಉನ್ನತವಾದ ಸ್ಥಾನವಿತ್ತು. ಮ ತ್ರೈ ದೆತನ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಸೌಭಾಗ್ಯದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಪವಿತ್ರವಾದ ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಸ 
ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದ ರು. ಇದನ್ನು ಜನಪದರ ಬದುಕಿನಿಂದ ಕಂಡ-ಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. 

ಮಂತ ದತನ ಬೇಡಿ ಮೂರಂ ತಾಸು ನಿಂತೆ 

ಮಂತ್ರಿ ಲ ತುರಾಯಿಂ ಅರಸರ ಸಂಗ ಬೇಡಿ 

ಸಂತ್ರೇನ ಶಿವನ ಶಿಖರವ 
ಎಂಬ ಪದ್ಯವು ಮಂತ್ರೆ ರತನವು ಜನಪದರ ಬದುಕಿನ ಮೌಲ್ಯವ ಎಗಿತ್ತೆಂದಂ ತಿಳಿಸಂ 

ತ್ತದೆ. ಜಾಗತೀಕರಣ, ನ್ಯ ಟ್‌ ಹಾಗೂ ಕಂಪ್ಯೂಟರೀಕರಣದಂತಹ ಆಧುನಿಕ ತಂತ್ರ- 

ಜ್ಞಾನಗಳು ಏನೇ 26) ಈ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮುತ್ತೈದೆತನಕ್ಕೆ ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿ 
ಸುವ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಧಕ್ಕೆ ತಗಲಿಲ್ಲ. ಮಂತ್ರೆ ದೆತೆನದೊಂದಿಗೆ ಭಾವನಾ ತ್ಮಕ 


0 
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ವಾದ ಮಾನಸಿಕವಾದ ನಂಟೂ ಬೆರೆತಿದೆ. ದಿನನಿತ್ಯದ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ವಾಷಿ! 
ಕಾವರ್ತನಗಳಲ್ಲಿ ಮುತ್ತೈದೆತನವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಮಾಂಗಲ್ಯ, ಕಾಲುಂಗರ 
ಮೂಗುತಿ, ಬಳೆ, ಅರಿಷಿನ-ಕುಂಕುಮ, ಹೂವು ಮೊದಲಾದವು ಪವಿತ್ರವಾದ ಸ್ಥಾ: 
ಪಡೆದಿವೆ. 

ಮುತ್ತೈದೆತನವು ಮದಂವೆಯ ನಂತರ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ದೊರೆಯಂವಂಥದು. "ಐದೆ 
ಅಂದರೆ ಐನು. ಮುತ್ತಿನಂಥ ಐದು ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರಂವವಳು ಎಂ 
ನಂಬಿಕೆ ಜನಪದರಲ್ಲಿತ್ತು ಮುತ್ತೈದೆಯ ಪದಶಃ ಅರ್ಥ 'ವೃದ್ಧೆ ಯಾದ ಸುಮಂಗಲಿ' 
'ಸೌಭಾಗ್ಯದ ಲಕ್ಷಣಗಳಾದ ಮಂಗಲಸೂತ್ರ, ಕಾಲುಂಗರ, ಹೂ, ಅರಿಷಿನ-ಕುಂಕುಮ 
ಬಳೆಯನ್ನು ಧರಿಸಿದವಳು ಮುತ್ತೈದೆ'. “ಪತಿಯ ಜೀವಂತವಾಗಿರುವ ಹಿರಿಯ 
ಅಥವಾ ಕಿರಿಯ ವಯಸ್ಸಿನ ಗೌರವಾನ್ವಿತ ಸ್ತ್ರೀಯೇ ಮಂತ್ರೈದೆ.' ಪತಿಯ: 
ಜೀವಂತವಾಗಿರುವವರೆಗೂ ವಣತ್ತೈದೆತನದ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ, ಮಂಗಲ ದ್ರವ್ಯಗಳಿಂದ 
ಲಂಕೃತಳಾಗಬಹುದಂ. 


ಆದರೆ ಮುತ್ತೈದೆತನವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಚಿನ್ನೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮತವಿಲ್ಲ. ಡಾ. ಚಿದಾ 
ನಂದಮೂರ್ತಿಯವರ `ಹೆಣ್ಗು; ಸೌಃ ಎಗ್ಯದ ಲಕ್ಷಣಗಳು' ಎಂಬ ಲೇಖನವು 
“ಮಂಗಲಸೂತ್ರ, ಬಳೆ, ಓಲೆ, ಮೂಗ.ತಿ, ಕಾಲುಂಗರ, ಹೂವು, ಕಾಡಿಗೆ' ಇವು 
ಸಾ ಸಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಸೌಭಾಗ್ಯ ದ ಸೂಚಕಗಳು ಎಂದಂ ಮುತ್ತೆ ಎರತಿನವನ್ನು ಬಿಂಬಿಸಂವ 
ಚಿನ್ನೆ ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತ ಬ 


ಇ ನ್ನೊ ೦ದು ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ "ಅರಿಶಿನ-ಕುಂಕುಮ, ಸಿಂಧೂರ (ಉತ್ತರ ಭಾರತೀ 
ಯ ರಲ್ಲ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರು ವ ಬೈ ತಲೆಗೆ ಹಚ್ಚು ವ ಕೆಂಪು ಹಂಡಿ), ಕಾಡಿಗೆ ಮತ್ತು 
ಮಂಗಲ ಸೂತ್ರ- ಇವು ಮುತ್ತಿ ಲ್ರದೆಯ ರಂ ಚಿ ನಗಳು, 


ಮಂಗಳಸೂತ್ರ, ಅರಿಶಿನ-ಕುಂಕುಮ ಬಳೆ ಮತ್ತು ಓಲೆ ಮುತ್ತೈದೆಯರ ಚಿನ್ನೆ ಗ 
3 ೦. ಕ ಉ 
೪೦ದೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಮುತ್ತೈದೆತನದ ಸೂಚಕಗಳಲ್ಲಿ ಏಕಾ- 
ಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲ. 


ದ ಸ್ತ್ರೀಯು ಬಹಳ ಕಟ: ವಿಸಿಟ್ಟಾ ಗಿ ಎರಡು ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸುತ್ತ ಬಂದಿ 
ದ್ದಾಳೆ... ಒಂದು ಹ ಧರ್ಮ, ಎರಡು ಮುತ್ತೆ *ದೆತನ, ಮದುವೆ 


as 
ಕಳಸ ವನ್ನು ಹಡಿ ಬ ಮುತ್ತೆ ಪದಯ ರು. 
ಉಡಿ : ಕೊಳ್ಳುವವರು, 


ಯಲ್ಲಿ ವೂರಿಗಳಸೂತ್ರವನ್ನು ಪೂಜಿಸಿ 


ಪರಸ್ಪ ರಬಾ ನ pa 
ಇಬ್ಬ ರೂ ಮುತ್ತೆ ೃದೆಯರಾಗಿರುವ ತ್ತಾರೆ. ಮಡುವೆ 
ನಂತರ ಮುತ್ತ್ವದೆಯರಿಂದ ಸ್ಪರ್ಶಿಸಿ ಆಃ 


1. 
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ಶೀಲ ಹೆಣ್ಣಿ ನ ಕೊರಳಿಗೆ ಕಟ್ಟ ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವುದೆ ಒಡವೆಯನ್ನು ಸುಮಾನ ನ್ಯ 
ಸಾಗಿ ಮಂಗಳವಾರ ಅಥವಾ ya ಕ್ರವಾರ ಪೂಜೆ ಮಾಡಿ ಮಂತ್ರೆ ದಯರಿಗೆ ಅರಿಶಿನ- 
೨ು೦ಕುವು ಕೊಟ್ಟು, ಅವರ ಆಶೀರ್ವಾದ ಪಡೆದು ಮೈ ಮೇಲಿ pA ಸಂಪ್ರದಾ 
ರುವಿದೆ. ಮಂಗಳವಾರ, ಶುಕ್ರವಾರ ಶಂಭದಿನಗಳಾಗಿವೆ. 


ತ್ರೆ ಲದೆಯರಿಲ್ಲದೆ ವಿವಾಹ ವಿಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರ » ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಆಚರಣೆಗಳು 
'ವೇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ವಂದುಮಕ್ಕ ಳಿಗೆ ಆರಶಿನಣ್ಣೆ ಶಾಸ. ಮಾಡುವಾಗಿನ 
ಶರ್ಣನೆ ಹೀಗಿದೆ. “ಗಂಜಿಯ ಸೀರೆಯುಟ್ಟು, ಗಂಧದ ಜೊಟಿ ಟ್ಟು, ಪೀ ಹಿಲ್ಲೆ ಕಾಲುಂಗ 
ಟಿ), ಮಂತ್ರಿನ ನತ್ತ ನಿಟ್ಟ ಐವರು ಮುತ್ತೆ ೃದೆಯರು ತ ಬಟ್ಟ ಲಲ್ಲಿ 
ುಂಚೆಣ್ಣೆ ತಕ್ಕೊ ೦ಡಂ ಬೆಳ್ಳಿ ಯಂ ಬಟ್ಟ ಲಲ್ಲಿ ಎಳೆ ತಕ್ಕೊ Ws ಹರವ 

ಾಳಿಕಟ್ಟಿ pi ಸ ಎಣ್ಣೆ ಹಚ್ಚು ವರಂ, ಈ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ಮಃ ತದ 
ರುರ NE ಮತ್ತು ಮತೆ: ೈದೆತಸವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಚಿನ್ನೆ ಗಳ ವ:ಹತ 
ನನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯಲಾಗಿದೆ. 


ಬುತ್ತೈದೆಶನವನ್ನು ಬಿಂಬಿಸುವ ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವದ ಚಿನ್ಹೆಯಾದ ತಾಳಿಯ 
ಸಾಂಪತ್ಯದ ಸಂಕೇತ. ಹೆಣ್ಣು ಗಂಡಿನ ನಡುಎನ ಪವಿತ್ರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಾಳಿಯು 
್ರೆತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ವಿವಾಹಿತ ಸ್ತ್ರೀಯೆ ೦ದು ಗಂರುತಿಸುವುದೇ We ವೂಲಕ. 
ಳಿಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಸ ವಂಹತ್ವ ವನ್ನು ಕುರಿತು ಪದ್ಯ ವೊಂದು ಹೀಗೆ 


ಕೇಳುತ್ತದೆ: 


ಗೋ 


೭. 


ತಾಳಿಯ ಧರಿಸೆ ತಾವರೆಯ ಮೊಗ್ಗಿ ನಮ್ಮ 

ತಾಳಿಯ ಒಳಗೆ ಬಾಳ್ಯಲೊ ಚೆಲುವಯ್ಯ 

ತಾಳಿಯ ಧರಿಸು ಮದುವೆಣ್ಣಿ 
ರವಾಗಿ ತಾಳಿಯನ್ನು ಧರಿಸು ಎಂದರೂ, ಪದ್ಯವು ಅತ್ಕಂತ ಸೂ 
ಳಗೊಂಡಿದೆ. ಹೆಣ್ಣು ಗಂಡು ಇಬ್ಬರೂ ತಾಳಿಯ ಮಿತಿಯಲ್ಲೇ ಬಾಳಬೇಕು. 
ುವಾಹೇತರ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಹೊಂದಬಾರದು ಎಂಬ ಸೂಕ್ಷ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಳಿಯ ಲಿಂಗಭೇದಎಲ್ಲದೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವಂತೆ ಪ್ರೆರೇಪಿಸು 
ದೆ, ಸಮಾಜಬಾಹಿರವಾದ ಅನೈತಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತದೆ. ಕಲುಷಿ 
ವಿಲ್ಲದ ಆರೋಗ್ಯ ಪೂರ್ಣ "ಸಮಾಜವನ್ನು ನಿರ್ಮೀಸಲು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಂತಹ ನೈತಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ತಾಳಿಯಂ ಜನಪದರ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವದ 
ಸಾನ ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ಕೊರಳಿಗೆ ತಾಳಿ ಕಟ್ಟಿಸಿಕೊಂಡು ಜವಾ ಬಾರಿ ಹೊತ್ತ 
1ರತಿಯು ಗಂಡನ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರದ ಗುಟ್ಟುಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಕೊರಳಲ್ಲೇ ಇರಿಸಿ 
ಹೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಜನಪದರು ಕೊರಳಿನ ತಾಳಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರಂ. 
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ಜನಪವರ ಇಂತಹ ಸೂಕ್ಷ ಷೆ ಆಲೋಚನೆಗಳನ್ನ ಮೆಚ್ಚಬೇಕು. ತಾಳಿ ಧರಿಸಿದ ಜನ 
ಪನ ಮುತ್ರೈದೆಯ. ಬದುಕಿನ ಧನ್ಯತೆಯನ್ನು ಕೆಳಗಿನ ಪದ್ಯಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 
೧. ಕಾಜೀನ ಕರಿವಂಣಿ ಮೋಜೀನ ಹಣಚಿ ಬೊಟ್ಟು 
ರಾಜ ಮಂಡಲದ ಗುಳದಾಳಿ ಇರುವನಕ 
ರಾಜನ ಚಾಜ ನನ ಮನಿಗೆ 


೨. ಸರದಾರ ನಿಮ್ಮಿಂದ ಸರುದೆಲ್ಲ ಮರತೇನ 
ಸರದಾಗ ಇರಂವ ಗುಳಿದಾಳಿ ನಿಮ್ಮಿಂದ 
ಸರುವ ಒಳಗೆಲ್ಲ ಮರತೇನ 


ಕೊರಳಲ್ಲಿರುವ ತಾಳಿಯನ್ನು ಬೇರೆ ಯಾರಿಗೂ ತೋರಿಸಬಾರದೆಂಬ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟುದ 
ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಬೆಳೆದು ಬಂದಿತ್ತು. ತಾಳಿಯ ಪತಿಯ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಕಾಣಿಸ 
ಬೇಕಿತ್ತು. ಪರಪುರುಷರ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬಿನ್ನರೆ ಅದಂ ಪಾತಿವ್ರತ್ಯದ ಕೇಡಿನ ಸೂಚನೆಯಾ 
ಗುತ್ತಿತ್ತು. "ಚುದ್ರಮತಿಯ ತಾಳಿಯಂ ಶ್ಮಶಾನ ಕಾಯುವವನ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸಿದ್ದ 
ರಿಂದ, ಆತನೇ ತನ್ನ ಪತಿ ಎಂದು ಆಕೆಯು ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತಾಳೆ.' ಯಾವ ಮುತ್ತೈದೆ 
ಯಾನರೂ ಯಾವುದೇ ಕಾರಣಕ್ಕೂ ಪತಿಯಂ ಬದುಕಿರುವಾಗ ತಾಳಿಯನ್ನು ಕೊರ 
ಳಿಂದ ಹೊರತೆಗೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಈಗಲೂ ವಿವಾಹ ವಿಚ್ಛೇದನವಾಡ ನಂತರ ಕೆಲವರಂ 
ತಾಳಿಯನ್ನು ತೆಗೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ತಾಳಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ ಬಂದಿರಂವ 
ನಂಬಿಕೆಗಳು, ಮಾನಸಿಕವೂ- ಎವನಾತ್ಮಕವೂ ಆದಂತಹ ಸಂಬಂಧಗಳು ತನ್ನ ರಕ್ಷ 
ಣೆಯ ವಂುಂದಾಲೋಚನೆ, ಸ್ವೇಚ್ಛಾಚಾರದ ನಿಯಂತ್ರಣ, ಕನ್ಯತ್ವ ನೀಗಿದ ಕುರುಹಂ, 
ಪತಿತಪಾವನೆ ಎಂಬಂತಹ ಭಾವನೆಗಳು ತಾಳಿಯನ್ನು ಧರಿಸಿರುವುದರ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಇರುತ್ತವೆ. 

ಮೂಗುತಿ ಮುತ್ತೈದೆತನದ ಸಂಕೇತವಾಗಿದೆ. ಪುರಂದರದಾಸರಿಗೆ “ವಂಕ್ರಿಗೆ' 
ದುರಿ ತೋರಿದ ಮೂಗುತಿ ಮಂತ್ರೈದೆಯ:ಂ ಧರಿಸುವ ಶುಭ ಸಂಕೇತವಾಗಿದೆ. 
ಜನಪದ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಮೂಗಿನ ಎರಡೂ ಬದಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಳೆಯುವ ಹರಳುಗಳ 
ಅಥವಾ ಚಿನ್ನದ ಮೂಗುತಿಯನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು, ವಿವಾಹ ವಿಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಅರಿಶಿ 


ನೆಣ್ಣೆ ಹಚ್ಚುವ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾಂತ್ರೈದೆಯರ ವರ್ಣನೆ ಬರುತ್ತದೆ. “ಮುತ್ತಿನ 
ನತ್ತನಿಟ್ಟಿ ಐವರು ಮುತ್ತೈದೆಯರು...” ಅಂದರೆ ಮೂಗುತಿಯು ಮುತ್ತೈದೆತನ 


ವನ್ನು: ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಅರಬ್ಬರ ಮೂಲಕ ನಮ್ಮ ನೆಲವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ 
ನತಯ ಮುತ್ತೈದೆಯರ ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ಬೆರೆತು ಹೋಗಿದೆ. 
ಮುತ್ತೀನ ಮೂಗುತಿ ಮುತ್ಯಾ ಮಾಡಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಮುತ್ತ ದಿತನವ ಶಿವಕೊಟ 


ಕ 


ಎನ್ನುತ್ತಾಳೆ ಜನಪದ ಮುತ್ತೆ ಪದೆ: “ಮೂಗುತಿ ಮುಂಭಾರ ತುರುಬೀನ 
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'ಹಿಂಭಾರ...” ಎಂಬ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ತೂಕದ ಮೂಗಂತಿಯನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತಿದ್ದ 
ರೆಂದು ತಿಳಿಯೇತ್ತದೆ. ಇಂದಿನವರು ನಾಜೂಕಾದ, ಕಂಡೂ 
ಮೂಗುತಿಯನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


೦ಎ 
ಕಾಣದಂತಹ 


ಕಾಲುಂಗುರವು ವಂತ್ತೈದೆಯರ ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದೆ. ಕಾಲುಂಗುರ ಸಾಂಪ್ರ 
ದಾಯಿಕವಾದ, ವಿವಾಹಿತ ಸ್ತ್ರೀಯರು ವಠಾತ್ರ ಧರಿಸ:ವ ಆಭರಣ. ಕಾಲಿನ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ಬೆರಳಿಗೂ ಒಂದೊಂದು ಉಂಗುರಗಳನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತಿದ್ದು ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ 
ಕಾಲಿನ ಉಂಗುರಕ್ಕೂ ಒಂದೊಂದು ಹೆಸರಿತ್ತು, "ಪಿಲ್ಲೆ ಕಾಲುಂಗುರ, 
ಲಲ್ಲು ಪೈಜಣರುಳಿ, ಫಿಲ್ಲುಫಿಲ್ಲಿಂದ್ಲೆಜ್ಞೆಯನಿಡುತ” ಎಂಬ ನವ ವಧುವಿನ ವರ್ಣನೆ 
ಗಳಿಂದ ಕಾಲಂಂಗಂರ ಮುತ್ತೆ ದೆಯ ಆಭರಣ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. “ಕಾಲುಂಗ್ರ 
ಕಾಲಪಿಲ್ಲೆ ನೊಲ್ಲೆ... ....ನನ್ನ ಬಾಲಪ್ರಾಯವು ಮೀರಿ ಹೋಗುವುದಲ್ಲಾ” ಎಂದಂ 
ಬಾಲಕಿಯಂ ಮದುವೆಗೆ. ಬೇಕಾದ ಕಾಲುಂಗುರ ಯಾವುವೂ ಬೇಡ. ಆದರೆ ನನ್ನು 
ಪ್ರಾಯ ಮೀರಂವ ಮಂನ್ನ ವಃದ:ವೆಯರಾಗಲಿ ಎಂದಿದ್ದಾಳೆ. ಈ ಪದ್ಯದೀದ 
ಕಾಲುಂಗಂರವು ದಾಂಪತ್ಯದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದಂ ತಿಳಿಯಂತ್ರದೆ. 
ಏವಾಹಿತ ಸ್ತ್ರೀಯಂ ಮನೆಯ ಹೊಸ್ತಿಲನ್ನು ದಾಟಬಾರದೆಂದು ಸಾಂಕೇತೀವಾಗಿ 
ಕಾಲುಂಗುರವನ್ನು ಜನಪದರು ಆರ್ಥ್ರೈ»ದ್ದಾರೆ. ಅದರೆ ವೀತಿ ವೀರಿದ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಬಯಕೆಯನ್ನು ಕಾಲುಂಗುರ ತಡೆಯಂತ್ರದೆ. ಕಣ್ಣ್‌ ತ್ರಿ ನೋಡಃವ 
ಚಂಚಲ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ದೂರ ಸರಿಸಿ, ತಾನಂ ವಿವಾಹಿತಳು ಎಂಬುದನ್ನು ಕಂಲಂಂಗಃರ 
ನೆನಪಿಸುತ್ತದೆ. ಹೆಜ್ಜೆಯಿರಿಸುವಾಗ ಕೇಳುವ ಕಾಲಂಂಗುರದ ಸದ್ದು ಸ್ತ್ರೀಯೊಬ್ಬಳ 
ಇರುವಿಕೆಯ: ಗುರುತೂ ಹೌದಂ. ಕಾಲ್ಫೆರಳಲ್ಲಿ ಧರಿಸಿರುವ ಲೋಡದಿಂದಾಗಿ ದೇಶಕ್ಕೆ 
ರೋಗ ರಃಜಿನಗಳು ಬರಬಾರದೆನ್ನಿವ ಜನಪದ ವೈದ್ಯದ ತಿಳುವಳಿಕೆಯೂ ಈ 
ಇಲುಂಗುರದ ಹಿಂದಿದೆ. ಜನಪದರಂ ಕಾಲಃಂಗಂರಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವದ ಸ್ಥಾನಿವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದ ರು. 


ಕಂಂಕಂವಂ ಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಿದರೆ, ಆರಿಶಿನವು ಪುರ: ಷನನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಕುಂಕುವು ವಂದಃವೆಗಿಂತ ಮೊದಲೇ ಗೆ 

ನಂತರ ಕಂಂಕ:ವಂ ವತ್ತ ಅರಿಶಿನ ವಃಂತ್ರ್ಮೈದಯಂ ವಣತ್ತೈದೆೇನದ ಕ£ರಿ:ಹಾಗಿ 
ಮಹತ್ವದ ಸ್ಥಾನ ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ಜನಪದ ವಣತ್ರೈದಗೆ ಪತಿಯಂ ಹಣಚಿ ಒಟ್ಟಿನ 
ಮೇಲೆ ಹರಿದಾಡುವ ಕಂಂಕುವಮು ಇದ್ದಹಾಗೆ. ಪತಿಯ ದಯೇಯೀದ ದೊರೆತ ಆರಿಶಿನ 
ಕಂಂಕಃವಂ ವಣತ್ರೈೈದೆಯ ಸರಲೈಶ್ವರ್ಯ. "ಬಡತನವಿರಲಿ, ಸಿರಿತನವಿರಲಿ, 
ಕಡೇತನಕ ಕಂಂಕಂಮ ಸೌಭಾಗ್ಯವಿರಲಿ' ಎಂಬ ಒಡಪಿನಲ್ಲಿ ವಣತ್ರೈದಯಂರ ಸ:ಲಕ್ಷಣ 
ವಾದ ಕುಂಕ:ಮಃಕ್ಕೆ ಆಸ್ತಿ, ಅಂತಸ್ತು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಮೀರಿದ ಸ್ಥಾನವಿದೆ, ಕ£ೀಕಃವ;ವು 
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ಮುತ್ತೆ )ದೆತನವನ್ನು ಹೆಚಿ ಸುತ್ತದೆ ಎಂದಂ ಜನಪದ ಮುತ್ತೆ ದೆ ನಂಬಿದ್ದಳು. 


ಇನ್ನೊ 0ದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪತಿಯ? ಬದುಕಿರುವವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಕುಂತು ಮು ಇಡಬಹಂ 
ಗಿದೆ. 

ಅರಿಶಿನ ಅದರ ಬಣದಿಂದ ನಂಬಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪವಿತ್ರವಾಗಿದೆ, ವಿವಾಹ ವಿಧಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಹಾಗೂ ಲೈಂಗಿ* ಸಂಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಅರಿಶಿನದ ಪಾಲುಗಾರಿಕೆಯಿಂದೆ. ಅರಿಶಿನವನ್ನು 
ವಬಖಕ್ಕೆ ಪಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳು ವುದರಿಂದ ಪತಿಯ ಆಯಸ್ಸು ಹೆಚ್ಚು ತ್ರದೆಂದಂ ಜನಪದರಲ್ಲಿ 
ತ ಅರಿಶಿನ-ಕಂಂಕುವಂ ಬಹುಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಫಲವಂತಿಕೆಯ ಮತ್ತ 
ಸಮೃದ್ಧಿಯ ಸಂಕೇತಗಳಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳಿಗಿರಂವ ಲ್ಯಂಟಿಬಯೋಟಿಕ್‌ ಆದ 
ಆಯುರ್ಪೇದೀಯ ಗುಣಗಳು ಶರೀರವನ್ನು ಸಾಂಕ್ರಾವಿಂಕಗಳಿಂದ ರಕ್ಷಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬ 
ಪಾರಂಪರಿಕ ತಿಳುವಳಿಕೆಯೂ ಕೂಡ ಬಳ್ಳ ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ವಿಷದೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. 


ವಂಂತ್ರೆ ದೆತನಕ್ಕೆ ಮತ್ತ ಷ್ಟೂ ಕಳೆಗಟ್ಟು ವವೆಂದರೆ ಬಳೆ ವಂತ್ತು ಹೂ. ವಂಂತ್ತೆ ಪದೆ 
ಬಳೆ ತ ಹೂವನ್ನು ತನ್ನೆ ಆಸ್ತಿ ಯಾಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಳೆ, ಇವು ಮತೆ ದೆತನದ 
ಚಿನ್ಹೆ ಗಳಾಗಿವೆ. ವ್ರತ ಪೂಜೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಾಹ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ. ಮಂಗಳ 
ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮುತ್ತೈದೆಯರನ್ನಿ ಕರೆದು ಹೂ-ಬಳೆ, ಅರಿಶಿನ-ಕುಂಕುಮ 
ಕೊಟ್ಟು ನಮಸ್ಕರಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಹಸಿರು ಕೆಂಪು ಮತ್ತು ಕಪ್ಪು ಸಾಣೇಯ ಬಳೆ 
ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಜನಪದರು ಭಾವಿಸಿದ್ದರು. ಬಳೆಯ ಸದ್ದು ಸ್ತ್ರೀಯೊಬ್ಬಳ ಇರುವಿ 
ಕೆಯೂ ಹೌದು. 

ಹಸಿರು ರವಿಕೆ(ಕಣ) ಹಸಿರು ಸೀರೆಯು ಮತ್ತೆ ಕ್ರ್ರೊದೆಯರ ಸಂಕೇತ, ಹಸಿರು 
ಸಮೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಜನಪದ ಗೀತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕರಿಯ ಸೀರೆಯ ಬಳಕೆಯ 
ವರ್ಣನೆಯೂ ಇದೆ. ಕರಿಯ ಸೀರೆಯುಟ್ಟು ಕೆರೆಯ ನೀರಿಗೆ ಹೋದೆ, ಬೆಲೆಯ 
ಕೇಳ್ಯಾರು ಬಲುಮಂದಿ' ಹಾಗು "ಬಸುರಾದರೆ ತೊಡಬೇಕು ಹಸಿರು ತಾಬೂತಿ 
ಕುಬುಸ' ಎಂದಂ ಗರತಿಯರು sm “ಒನಕೆ ಒಳ್ಳೇದವ್ವ ಒಲಿದು ಕುಟು.ವ 
ವರಿಲ್ಲ, ಸೀರಿ ಒಳ್ಳೆ ೀದವ್ವ ಸೆರಗಿಲ್ಲ.. ' ಎನ್ನುವ ವ ಪದ್ಯವು ಅಂಚು ಸೆರಗು ಇಲದಿರಂವ 
ಸೀರೆಗೆ ಜಿ ಜಿಲೆ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತ ಕಾ ಕ್ಯ 


ಓಲೆ-ಕಿವಿಯೋಲೆಯೂ ಮಂತ್ರೈದೆಯರನಲ್ಲ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಚಿದಾನಂದ 

ಮೂರ್ತಿಯವರ ಲೇಖನ ಇದಕ್ಕೆ ಒತ್ತು ನೀಡುತ್ತದೆ. 

ಜನಪದ ಮುತ್ತೆ ಟದೆಯಂ ಮುತ್ತೆ ಪದೆ ಸಾವನ್ನು ಬಯಸುತ್ತಾಳೆ, “ಗಂಡನಿಲ್ಲದ 

ಬಾಲಿ ದರಿಡನಾಳಬರನು? ಪಂಡಿಯ ಹೂವ "ಹೊಲತಂಂಬ ಅರಳಿದರೇನು ? ' 

ಎಂಬ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳು ಮುತ್ತೆ ಲದೆತನದ ಮಹ ಹತ್ವವನ್ನು ಬಿತ್ತರಿಸುತ್ತವೆ, ಮಂತ್ರೆ ಟದೆಯಂ 

ಪತಿಯ ಮರಣದ ನಂತರ 2 ಸಧವ್ಯ ಹೊಂದುತ್ತಾಳೆ, ಅಪವಿತ್ರವೂ ಪ ದ 
1 ೧ 


೩೦ ಭರ” 
ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೮ 


ಸಂಕೇತವೂ ಆಗುತ್ತಾಳೆ. ಮೇಲೆ ತಿಳಿಸಿದ ಮಂತ್ತೈದೆತನದ ಎಲ್ಲ ಚಿನ್ಸೆಗಳನ್ನೂ 
ರ ಉ 

ತ್ಯಜಿಸಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ ಮಂಗಲಕಾರ್ಯಗಳಿಂದಲೂ ದೂರತಳ್ಳಲ್ಪಡ.ತ್ತಾಳೆ 

ಗಂಡನಿರುವಾಗಲೇ ಪ್ರಾಣಿಯಂತೆ ಬದುಕಿದ ಮುತ್ತೆ ಎದೆಯು 


ಗಂಡ ಹೆಂಡಿರಂತೆ ಕಂಡಾಡಿದ್ದ ವರೆಲ್ಲ 
ಕಂಡಾಗ ಮಾರಿ ತಿರುವೂರ ಗಂಡಿಲ 

೦ಎ 
ನಾರೆವ್ವ ನಾರ ಕೊಳನೀರ 


ಎಂಬಂತೆ ಎಲ್ಲರ ತಿರಸ್ಕಾರ, ಅವಮಾನ, ಉದಾಸೀನಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗುತ್ತಾಳೆ. ವಿಧ 
ವೆಯನ ವಿರೂಪಗೊಳಿಸಿ ಆಸೆಗಳನ್ನು ಸುಟ್ಟು ಹಾಕುವ ಅಮಾನುಷ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ವೈಧವ್ಯವನ್ನು ಹೆಣ್ಣು ಕನಸಿನಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣಲಾರಳು. ಈ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ನೆನೆದೇ 


ತಂಬೀಗಿ ತಂಂಬಿಟ್ಟು ಗಂಗಾಳ ಬೆಳಗಿಟ್ಟು 
ನಂದಾದೀವಿಗೆ ಮಂಡುಸಿಟ್ಟು ಬೇಡಿಕೊಂಡೆ 
ಮಾರಾಯಂರ ಮುಂದೆ ಮರಣಾವ 


ಎಂದು ಜನಪದ ಮುತ್ತೈದೆಯಂ ಮುತ್ತೆ ದೆ ಸಾವನ್ನು ಬೇಡುತ್ತಾಳೆ. ವಿಧವೆಯಾದ 
ಸ್ತ್ರೀಯು ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ, ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ, ಧಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ, ಕೌಟುಂಬಿಕವಾಗಿ, 
ರಕ್ಷಣೆಯಿಲ್ಲದೆ ಲೈಂಗಿಕವಾಗಿಯೂ ಶೋಷಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾಳೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಆಕೆ 
ಮುತ್ತೈದೆ ಸಾವನ್ನು ಬಯಂಸುತ್ತಾಳೆ. ಜನಪದ ಸ್ತ್ರೀಯು ಮುತ್ತೈದೆತನವನ್ನು 
ಭಾಗ್ಯದ ಬಂಡಿಗೆ, ಹೂವಿನಾದಂಡಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದ್ದು ಳಿ ಆ ದಂಡಿ ಹರಿದಾಗ ತಾನು 
ವಿಧವೆ ಎಂಬುದು ಆಕೆಯ ತಿಳಂವಳಿಕೆ. ಪತಿಯ ಮರಣದ ನಂತರ, 'ಗಂಧ-ಕುಂಕು 
ಮವ್ಯಾಕೆ ಬಂಗಾರವ್ಯಾಕೆ, ಬಳಿಯಾಕೆ, ಕೊರಳಿನ ಸಿಂಗಾರವನ್ನೇ ಶಿವನು ಕಸಿದು 
ಕೊಂಡಿ” ಎಂದು ದುಃಖಿಸುತ್ತ, ತಾನಾಗಿಯೇ ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತ್ಯಜಿಸಲು ಮೊದಲಾ 
ಗುತ್ತಾಳೆ. ಇದು ಪತಿ-ಪತ್ನಿಯರ ನಡುವಿನ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು ಬಿಂಬಿಸುತ್ತದೆ. 


ಜನಪದರ ಬದಂಕಿನಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣಿನ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ ಇರುವುದೇ ಮುತ್ತೈದೆತನದಲ್ಲಿ. 
ಇದರಲೆ ತನ್ನ ಬದುಕಿನ ಸಾರ್ಥಕತೆ ಸಂಖ, ಸಂತೋಷ, ನೆಮ್ಮದಿಯನ್ನೂ ಧನ್ಯತೆ 
೧7 
ಯನ್ನೂ ಕಾಣುತ್ತಾಳೆ. ಮುತ್ತೈದೆತನವೇ ಅವರ ಬದುಕಿನ ಮೌಲ್ಯ. ಇದು 
ವ್ಯಕ್ತಿ (ಪತಿ) ನಿಷ್ಟೆಯೂ ಹೌದಂ. ಇಂತಹ ಮೌಲ್ಯ ಇಲ್ಲದಿರುವುದಂ ಹಾಗೂ 
ಅತಿಯಾದ ಸ್ವೇಚ್ಛಾಚಾರಗಳಿಂದ ಪಾಶ್ರಿ ಮಾತ್ಯರಲ್ಲಿ ಕೌಟ:ಂಬಿಕ ಜೀವನ ಛದ್ರವಾಗು 
ತ್ತಿರುವುದು. ಜನಪದರ ಬದುಕಿನ ದೃಷ್ಟಿಯು ಆರೋಗ್ಯಪೂರ್ಣ ಸಮಾಜವನ್ನು 
ಕಾಯ್ದು ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಶೆ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೮ ಡೂ 


೩೨ 


ದಾಂಪ ಪತ್ಯ 


ಸಪ್ತಪದಿಯ ಪರಿಕ್ರಮಿಸಿ, 
ಪ್ರಾಣಿ-ಗ್ರಹಣ ಮಾಡಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೈದು 
ಸಂದವು, ಇಂದಿಗೆ ಐವತ್ತು ವರ್ಷ. 
ಅಂದಂ, 
ಕರಿಯ ಕಂಗಳಲಿ ಏನೋ ಕಾಂತಿ. 
ಮರಂಭೂವಿಂಯಲ್ಲಿಯ, ಒಂಟೆಯ ಹೆಜ್ಜೆ ಯಂದದಿ, 
ಕರಿಯ ನೀಳ" ಜಡೆಯಲಿ, ಹೊನ್ನಬಣ್ಣ ದ 

ಸಣ್ಣ ಸೇವಂತಿಗೆಯ ವಂಂಡಿದಂ, 
ಗೋದಿಯ ತೆನೆಯಂದದಿ, ಅಳಕುತ್ತ ತ್ತ ಬಳುಕುತ್ತ ಬಂದಾಗ. 
ಕೈಯಲಿ ತುಂಬಿದ ಹಸಿರು ಬಿಜಾ ರುಂಣ ರುಣ 
ನನ್ನ ಬಳಿ ಬಂದು, ತುಂಬಿದ ಮನೆಯಲಿ, 
ಕಣ್‌-ಸನ್ನೆಯಲಿ ಮಾತನಾಡುವ ಚಪಲ, 
ಇಂದೂ, ನನ್ನ ಮನದ ಗಣಕ ಯಂತ್ರದಲಿ 
ಹಿಡಿದಿಟ್ಟ ನಿನ್ನ ನೆನಪು. 
ಅಂದು ನಾ ದಂಂಬಿ, ನೀ ಹೂ. 
ಇಂದಂ; 
ಕರಿಯ ಕಂಗಳ ಕಾಂತಿ ಇಲ್ಲ 
ಸುಕ್ಕು ಗಟ್ಟಿದ ದೇಹ ಕಂಪಿಸುವ ಕೈಗಳಂ. 
ನಾರಿನಂದದಿ ಹೊಳೆಯಂವ ಬಿಳಿಗೊದಲಃ | 
ನಮ್ಮೀರ್ವರ ಬಂಧನ, ಆತ್ಮ ಬಂಧನ, | 
ಖಂಣಾನಂ ಬಂಧನ, | 

ನೀನಿಲ್ಲದ, ನನ್ನ ಅಸ್ತಿ ತ್ವ ನೆನೆದಾಗ, 
ಮ್ಸೈ ತಂಂಬ ನಡುಕ. 'ಮನಸ್ಸು ಅಲ್ಲೊ €ಲ ಕಲ್ಲೊ €ಲ, 
ಹಃ ನವಂ ಒ ದಾಂಪತ್ಯ 
ಜೇನಿನಂತೆ ತೊಟ್ಟಕ್ಕಿ ದರೆ 
ಇಂದು ಭೋರ್ಗರೆಯುವ ಅವ್ಭತ ಧಾರೆ. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಆಗಸ್ಟ್ರ ೧೯೯೮ 


ಇತಿಹಾಸ 
MN 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಗೆ ಶಿಷ್ಟ ಲೇಖಕರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯ್ಗೆ 
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ಕೇಶವಶರ್ಮ ಕೆ. (ನ 
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~~ 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಗೆ ಶಿಷ್ಟಲೇಖಕರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಎನ್ನುವ ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಮಾತನಾಡುವಾಗ ಕೆಲವು ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿವೆ. ಈ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ 
ಈ ವಿಷಯದ ಕುರಿತು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಮಾತನಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಮೊದಲು ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಇರುವ ಕೆಲವು ಪ್ರಮಂಖ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು 
ಬಗೆಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುತ್ತೇನೆ. “ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಗೆ ಶಿಷ್ಟ ಲೇಖಕರ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ” ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಒಟ್ಟುಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಅರ್ಥವು ದೊರೆ 
ಯುತ್ತದೆ. ಈ ಗೃಹೀತವಾದ ಅರ್ಥವೆ:ದರೆ- ಕನ್ನಡದ ಶಿಷ್ಟವರ್ಗದ ಲೇಖಕರು 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಚಳುವಳಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ:ಯು ಯಾವ ಬಗೆಯದು ಎಂದು ಪರಿಶೀಲಿ 
ಸುವ ಕ್ರಮ. ಈ ರೀತಿಯ ಗೃಹೀತ ಮತ್ತು ಸರಳವಾದ ಕ್ರಮವು ಕೆಲವು ಮಾದರಿ 
ಗಳ ಜೊತೆಗೆ ತುಲನೆ ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ ಮುಕ್ತಾಯವಾನಬಹುದು. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಚಳುವಳಿಗೆ ಕುರಿತಂತೆ ಲೇಖಕರು ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡೋ, ಅಥವಾ ವಿರೋಧಿಸಿ 
ಕೊಂಡೋ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದರು ಎಂದಂ ಹೇಳಿದರೆ ಅಲ್ಲಿಗೆ ವಿಷಯ 
ವನ್ನು ಮಂಕ್ರಾಯಗೊಳಿಸಬಹುದಂ. ಆದರೆ, ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಈ 
ವಿಷಯವೇ ಒಂದಂ ಒತ್ತಾಯವನ್ನು ಹೇರುವಂತೆ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. 


ವ ವಿಷಯವನ್ನು ಒಡೆದಂ ನೋಡಿದರೆ, ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕುತೂಹಲಕಾರಿ 
ಯಾದ ಸಂಗತಿಗಳಿವೆ. ಅದಂ ಗವಂನಾರ್ಹ. "ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ' “ಚಳುವಳಿ' "ಶಿಷ್ಟ ` 
"ಲೇಖಿಕರು' “ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ' ಈ ಐದಂ ಪದಗಳು ಸೇರಿಕೊಂಡು ಒಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತಿವೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಈ ವಿಷಯಾಧಾರಿತ ಸಂಬರ್ಭವನ್ನು ಹೊರತುಪಡಿಸಿ 
ನೋಡಿದರೆ ಇವಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. "ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಎನ್ನುವು 
ದನ್ನು ನಾವೀಗ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವಾಗ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಬಹಂದಂ. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೮ ೩.೩. 


ಇಲ್ಲದಾಗ ಗಂಡ “ಗುಂಡು'ಹಾಕೋ ಸಾ ನಿ ತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು 
ಪಡೆದಂಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆ ಎಂಬುದಾಗಲಿ; ತರಗತಿಗೆ ಮೇಷ್ಟ್ರು ಬಾರದಿದ್ದ ರೆ. ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಗಳು ಪಡೆದಂಕೊಳ್ಳು ವ "ಸಾ ಿತಂತ್ಯ 'ವೆಂದಾಗಲೀ-ಸಾ ೨ ತಂತ್ರ್ಯವೆಂಬ ಪದವನ್ನು 
ಬೇರೆ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ 9 ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಚೋದನೆಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ 
ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಹೆಂಡತಿಯ ಥಿ ಯವಿಲ್ಲದ “ಬಿಡಂಗಡೆ' ಮೇಷ್ಟ್ರುಗಳ ಭಯ 
ವಿಲ್ಲದ "ಸಹಜ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 'ಗಳು ಸಾ ತಂತ್ರಕ್ಕೆ ಒಂದು ಬಗೆಯ ನಿರ್ವಚನವನ್ನು 
ನೀಡುತ್ತವೆ. ಅಪರಿಮಿತವಾದ ಸ ನ್ವಚ್ಛಿಂದತೆಯಂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ನಲ್ಲ. ಇದು ಹಿಡಿ 
ವಿದ್ದು, ಹಿಡಿತವಿಲ್ಲದ ಪರಿಭಾಷೆಯಂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ನಿರ್ವಚಿಸ 
ದೆ. 'ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ್ಯ' ಖಾಸಗಿಯಾದಾಗ ಜ್‌ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ರೆ ಅದು 
ಹ? ಬೇರೊಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಸಂತ್ರದೆ, ಖಾಸಗಿಹಾ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ; ಅದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಹಕ್ಕಿ ನ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯಂಂ ಸಣ್ಣ ದಾದ ವ್ಯ ವಹಾರಿ | 
ಜಗತ್ತನ್ನು ರೂಪಿಸ ತ್ತದೆ. . "ಸಾ ತಂತ್ರ. 'ವು ಸುರ್ವಜನಿಕ “ಮತ್ತು ಸ ಇವಂಂದಾ 
ಯಿಕ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾದಾಗ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ 
ಬೇರೊಂದು ಅರ್ಥವಿರುತ್ತದೆ. "ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿ' ಎನ್ನುವ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು 
ಬಿಡಿಯಾಗಿ ಮತ್ತು ಬಿಡಿಸಿ ನೋಡಿದಾಗ ದೊರೆಯುವ ಅರ್ಥ ಹ ಬೇರೆ. ವಿಕೆ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯೆನ ವುದಕ್ಕೆ ನಿರ್ದಿ ಪ್ಪ ವಾದ ಅರ್ಥವೊಂದನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದೆ ವೆ. 
ಅದಂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ತೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಜೊತೆಗ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ರಾ ಷ್ಟ್ರೀಯತ ತೆಯಲ್ಲಿ 
ದೇಶವ ಪರಿಕಲ್ಪ ನೆಯು ಮುಖ್ಯ. ದೇಶವೆಂದರೆ ಅದು ಭೌಗೋಳಿಕ ವಾಪ್ತಿಯ 
ನೆಲೆಯನ್ನು ಒಳೆಗೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. JK ಗೆ ರಾ ಎಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯೆಂದರೆ ಅದು ರಾಜ್ಯ ವಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ನೋಡು ವುದಿನ್ನ 6; ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಕಲ್ಪ ನೆ. 
ಬವಲಾಯಿ:ತು. ಇಲ್ಲಿ ಆಳಿದ ರಾಜರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದೇಶವೆಂದರೆ ಅದ ರಾಜರ ಎ ಕೆಗ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ ಆಂದೋಲನದ ವಂಹತ್ವ ಪೂರ್ಣವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೆ 
ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟ ಭೌಗೋಳಿಕ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಗೌಣವಾಯಿಂತು. ಹಃ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 


ಣ “ಆಲ 
ಚಳುವಳಿಯೆ ಯೆಂದರೆ ಅದು ದೇಶದ ಬಿಡುಗಡೆಯ ತಾತ್ತ್ವ್ವಿಕತೆಯನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿತು 


ಹೆಂಡತಿಯು ಮ ನೆಯಲ್ಲಿ 


ತ್ರೈ 
ಸಾವ 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಗೆ ಶಿಷ್ಟ ಲೇಖಕರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯೆಂದಾಗ ನಾವು ಇನ್ನೊಂದ. 
— 
ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಎದುರು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯ 
ರಂಜಕೀ ಕ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಮುಖ್ಯ ನ ದರೆ, “ಶಿಷ್ಠಲೇಖಕರು' ಎನ್ನುವ ಪ್ರಶ್ನೆಯ 
ಸ್ಪಷ್ಟ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿರಾ ಗ ಜಾ 
ಷ್ಟ ಜಕೀಯ ಪ್ರಶ್ನ ಯನ ನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳ ವುದಿಲ್ಲ. ಅದರ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿ 
ಮತ್ತು ಬರವಣಿಗೆಯ ಸಮಸ್ಯೆ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯೆನ್ನುವುದನ್ನು ಓದಿರ 
ವರ್ಗವು ಒಂದು ರೀತಿಯಶ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ, ಓದದ ವರ್ಗವು ವಂತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯೇ 


೩೪ 
ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ಪ ೧೯೯ 


ಸುತ್ತದೆ. ಓದಿವ- ವಿದ್ಯಾವಂತ ವರ್ಗವು ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ಮುಕ್ತ 
ನ | ಷ್ಟ 
ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ವಿದ್ಯು ಜತ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ನಂತ ಚಳವಳಿಯೂ ಬಹಳ 
ತ್ನ ಆದರ್ಶ. ಆದರೆ ಓದದ, ಅಕ್ಷರಭ್ಯಾಸವಿಜದ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವ 
೦ ಯೋಚಿಸಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿಯೇ ಅಲ್ಲ. ಬೇರೊಬ್ಬರ ಹಂಗಿನಲ್ಲಿದ್ದಿ ಕೊಂಡಂ 
ಖವ ವರ್ಗವು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಕುರಿತು ಚಿಂತಿಸುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಅನಕ್ಷರ 
ದ ಆದರೆ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ ಒಳ ಅರಿವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡ ವರ್ಗವು ಮೌಖಕ 
| ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ರಚನೆ ಮಾಡಿದ ಕ್ರಮವು ನಮಗೆಲ್ಲಾ ತಿಳಿದಿದೆ. ಹಾಗೆಂದು 
ರಂ "ಶಿಷ್ಟ'ರಲ್ಲ ಎಂದಾಗಲಿ, ಅಥವಾ (ಶಿಷ್ಟತೆಯ ವಿರುದ್ದ ಪದ) ಪರಿಶಿಷ್ಟ 
ಛಿ 
ಗಲೀ ಹೇಳುವುದು ಕಷ್ಟ ಮತ್ತು ಬರವಣಿಗೆಯು ಕೇವಲ ಒಂದು ಪ್ರದೇಶದ 
ಯೂ ಅಲ್ಲ. 


ವಣಿಗೆಖಂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಸಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಗೆ ಪ್ರಾಯಶಃ ಎರಡು 
ಗಳಿವೆ: 


ಬರೆವಣಿಗೆಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ್ಯ-ಬರವಣಿಗೆಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೆಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯು 
ೋಚಿಇದ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತುತ ಪಡಿಸುವ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಅಕ್ಷರಸ್ಥರನ್ನು "ಮಾತ್ರ 
್ರ ಶಿಷ್ಟ ರೆಂದು ಕರೆದಲ್ಲಿ' ಈ ಶಿಷ್ಟರು ಬರೆದ ಯಾವುದೇ ರೂಪಗಳು ಅರ್ಧ 
ರುಕ್ತಿಕ-ಅರ್ಧ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಭಾರತದ 
ತಂತ್ರ ಚಳುವಳಿಯೆಂದು ನಾವು ಹೇಳಿದರೆ ಈ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯ: 
ವಣಿಗೆಯು ಒಂದು ರೀತಿಯ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತ 
ತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿ “ಯೆಂಬ ದೊಡ್ಡ ಆದರ್ಶಕ್ಕೆ ಬರವಣಿಗೆಯು ' ಓಂ 
ಕ್ರಿಯೆ ಮಾತ್ರವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಲ್ಲ 
ದೆ. 


6 


“ಬರವಣಿಗೆಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ' ಎನ್ನುವ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ 
ನದಲ್ಲಿ ಇರಿಸಿಕೊಂಡರೆ- ಈಗಲೂ ಈ ವಿಷಯವನ - 


ಸ್ಪುತಪಡಿಸುತ್ತೇವೆ, "ಬರವಣಿಗೆಯ ಸ್ಟಾ ವ್ಯಕ್ತಿ ಫ್ವತಂತ್ರ್ಯದ 
ಶ್ನೈಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾರಣಗಳಿಗುಗಿ ಚಾ ಹ ಲ್ಲಿರಂತ್ರದೆ. "ಮಹುಚೈತ್ರ' 
ಯಲಾಟದ ಭೀವಂಣ್ಣ' "ಧರ್ಮಕಾರಣ'-ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಕೃತಿಗಳ ಬಗೆಗೆ ಪ್ರಗತಿ 


ಶೋಧಿ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಹುನ್ನಾ ರ ನಡೆಸಿದಾಗ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ “ಬರವಣಿಗೆಯ 
ಎತಂತ್ರ್ಯ' ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಉನ್ಭವಿಸಿದವು. ತೀರಾ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಯೋಜಿಸಿ ದರೆ 
ತೂಂಧರಿಗೆ "ಸಾ ್ವತಂತ್ರ್ಯ' ಎನ್ನ ವ ಪರಿಭಾಷೆಯೇ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಪರಾವಲ ಬಿಗಳಾದ 
ುತಾಂಧರಂ ಒಂದಂ ರೀತಿಯಂ್ಲಿ ತೆ ್ವತಂತ್ರ್ಯ ವನ್ನೆ ೇ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ee 


ಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ತ ೧೯೯೮ ೩೫ 


ಯಾವುನೋ ಒಂದು ಕಾಲದ ಮತಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸನ್ನು ತೆತ್ತು ಬದುಕುತ್ತಿರು ' 
ತ್ತಾರೆ. "ಭಾರತೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಜಿ ಚಳುವಳಿ 'ಯೆಂಬ ದೊಡ್ಡ ರಾಜಕಾರಣದ 
ಮಗ್ವಾದವನ; ನಾವು ಕೈ ಗೆತ್ತಿ ನೊಂಡರೆ ಬರವಣಿಗೆಯ ರೂಪಗಳಿಗೆ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅರ್ಥ 
ಗಳಿವೆ ಹಾಗೆ ನೋಡುವುದಿದ್ದ ರೆ ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬರವಣಿಗೆಯ ರೂಪಗಳನ್ನೆ ತ 
ವಸಾಹತುಶಾಹಿಯ ಕಾಲಘಟ್ಟ ಜಿ, ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಕಾಲಘಟ್ಟ ದಲ್ಲಿಪ್ಪ 5 
ತ ವು ಕಲಿಸಿಕೊಟ್ಟ ತಾಂತ್ರಿಕ “ಪರಿಕರಗಳು ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವೆ. ಈ ಪರಿಣಾಮ ' 
ಬೀರಿವೆ. ಮಾಜ ಕಾಲಘಟ್ಟ ದಪೂರ್ವ ದಲ್ಲಿ cua ಸಾ ಪಿ ತಂತ್ರ್ಯ ಎನ್ನು 
ವುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಗಳಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬರವಣಿಗೆಯಂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯ ಒಂದು ಪೂರಕ 
ಸಾಧನವಾಗಿ ಬಂದಿರುವುದು ಆಧುನಿಕ ಭಾರತೀಯ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯ 
ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಾಗಿ, ಭಾರತೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯು ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆಕೆ 
ಮಾದರಿಯ ಹುಡುಕಾಟ. ಈ ರೀತಿಯ ಹುಡುಕಾಟದಲ್ಲಿ ಒಂದೆಡೆ ಸಾ೧ಸ್ಕೃತಿಕ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳೂ ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ ರಾಜನೀಯಂ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳೂ ಸೇರಿರುವುದ೦ಂದ ಈ ಎರಡರ 
ನಡುವೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾವ ಸವ ನ್ವ ಯ ಧೋರಣೆಗಳು ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ. ಸಾ ರಿ ತಂತ್ರ್ಯ 
ಚಳುವಳಿಯ ಪ್ರಶ್ನ ಯೆಂದರೆ ಭೂ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಏಕೀಕರಣದ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟು 
ಹಾಕುವುದು ಎಂದರ್ಥ. “ಭಾರತೀಯ ಸಿ ಎ ತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿ”ಯನ್ನು ಕಗ ಸಷ 
ತಿಸುವುಗ ಅದಕ್ಕೆ ಆದರ್ಶದ ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಟ್ಟೆವು ಎಂದು Bp ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ವೆನ್ನುವ ಪನವನ್ನು ನಾವು Re ಬಳಸಿದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥ 
ರುತ್ತವೆಂಬುದು ನಿಜ ಸ್ತ್ರೀ ಸ್ವುತಂತ್ರ್ಯ' ಚಳ. ವಳಿಯೆನ್ನುವುದಂ ಪುರ:ಷನ 
ದಬ್ಬುಳಿಕೆಯ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಬಹುದು. "ಕಾಶ್ಮೀರಕ್ಕೆ ಸ್ವುತಂತ್ರ್ಯ' “ಪಂಜಾಬಿಗೆ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ' ಈ ರೀತಿಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಬೇರೊಂದು ವಾಗ್ವಾದವನ್ನು 
ಮುಡಿ ಸುತ್ತವೆ, ಇಲ್ಲೆಲ್ಲಾ `ಸ ತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿ'ಯೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಲಾಗು ತ್ತದೆ, ಆದರೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ “ಭಾರತದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಚಳುವಳಿ' ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಸಂಕ.ಚಿತ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾಗಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು 
ಕೂಡಾ ಗಮನಾರ್ಹ. 
ಚಳುವಳಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ನೋಡಿ ಸರಕಾರದ ನೀತಿಯ ವಿರುದದ ಕಾರ್ಮಿ ಕ 
ಚಳುವಳಿ; ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಚಳುವಳಿ; ನಿರುದ್ಯೋಗಿಗಳ ಚಳುವಳಿ; ರೈತರ ಚಳುವಳ- 


ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ನಾವು ಸು ಸ ತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯೆ ೦ದು "ಹದಲಿ ಹೀಗೆ 


¥ ie ವುದಿದ್ದರೆ ಈ ಚಳುವಳಿಗಳಿಗೆ ಒಂದಂ ಗುರಿ ಮತ್ತು ಉದ್ದೆ ೇೀಶಗಳಿರುತ್ತವೆ. 

ರಿಕೆ ವಿರು ದದ ಚಳುವಳಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಒಂದು ಉದ್ದೆ (ಶವಷ್ಟೆ ೇ ಇದ್ದು, 

ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಕಾವು ಕೆಲವು ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಬ ುಬಹಂದಂ, ಕಾ ಮ ವೇತನ 
ಹೆಚ್ಚಳದ ಬಗೆಗಿನ ಚಳಂವಳಿಯ್ರರೂ ವೇತನ ಹೆಚ್ಚೆಳವಾದಾಗ ನಿಂತಂ ಹಳು 


೪೬ 
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3 ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ-ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯೆಂದರೆ ಅದು ಟ್ರೇಡ್‌ 
ಯೂನಿಯನ್‌ನ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲ. ಬೋನಸ್‌ ಕೊಡುವ ಪ ತೆ ಯೂ ಅಲ್ಲ ಹೀಗಾಗಿಯೇ 
ಾರತದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಸಂಗ್ರಾಮ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಆಡಳಿತಾತ್ಮ ಕ (ರಾಜಕೀಯ) ಹಾಗೂ 
ಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಿಭಾಷೆಗಳ ಸ್ವರೂಪವಿದೆ.. ಭಾರತದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯ 
ಶ್ನೆಯನ್ನು ನಾವು ಈರ ಆದರ್ಶ ರೂಪವೆಂದಂ ಕರೆದರೂ ಅದಕ್ಕೊ ೦ದು 
ಖಾಲ ಪ್ರಯತ್ನ ವಿದೆ." ಭಾರತದ ಸಾ ಿತಂತ್ರ್ಯ ಚಳಂವಳಿಯಂಜ- ತನ್ನ ಉದ್ದೇಶ 
:ಧನೆಗೆ ಬಳಸಿಕೊಂಡ ಕೆಲವು ಆಕರ್ಶಕ ಮಾತುಗಳನ್ನು ನೆನಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು 
್ರ್ಯಾತಂತ್ರ್ಯ' “ಏಕತೆ' “ಮುಕ್ತತೆ' “ಸಮಗ್ರತೆ” "ನಮ್ಮ ಹತ್ತ 
೨ರತದಿಂದ ತೊಲಗಿ” "ಸ ೈದೇಶಿ"- “ಇತ್ಯಾದಿ. ಹಾಗೆಯೇ ರಾಷಿ ಹ್ರ್ರೀಯವಾದಿಗಳ 
ಳುವಳಿಯೂ ಕೂಡಾ ಒಂದು ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ, ಉಗ್ರವಾದಿ ಚಳುವಳೆಯ ಸೆ ಸ್ವರೂಪ 
೦ದು ಬಗೆಯಾದರೆ, ಅಹಿಂಸಾವಾದಿಗಳ ಚಳುವಳಿಯ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತೊಂದು 
ಗೆಯದು. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚಳವಳಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನ ಮಾರ್ಗವಾದ 
ಹಿಂಸಾವಾದಿಗಳ ಚಳುವಳಿಯು ತನ್ನ ಉದ್ದೆ €ಶ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಸ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪ ಪರಿಕರ 
ಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿತು. ರಾಷ್ಟ್ರ ಜೀ ಚಳುವಳಿಯ ಉದ್ದೆ €ಶ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಒಂದೆಡೆ 
ಕದ ಬಂಡವಾಳ ಶಾಹಿಯ ಪರಿಕರವನ್ನು (ಉದಾ: ಮಂದ್ರಣ ಸಂಸ್ಕೃತಿ) 
ನ್ನೊಂದೆಡೆಯಿಂದ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವೈವಿಧ್ಯವನ್ನು ಬಳಸಿ 
ಇಂಡಿತಂ. ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವೈವಿಧ್ಯವನ್ನು ಎಷ್ಟೀಯ 
ಳುವಳಿಯು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದಿರುವುದರಿಂದ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಬರವಣಿಗೆಯ ರೂಪಗಳಿಗೆ 
ೂಸದೊಂದು ಸಾಧ್ಯತೆಯು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಇದರ ಮೂಲಕ ರಾಷ್ಟ್ರ €ಯ 
ಳುವಳಿಯು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಏಕತೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟಿತು. ಈ ಏಕತೆಯ 
ಶ್ನೆಗೆ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಭಾಷೆಯ ಬರಹಗಾರರು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಿದ ವಿಧಾನವೂ ಕೂಡಾ 
ಕ ಕೇಂದ್ರಿತವಲ್ಲ, ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ ವಿದ್ಯಾವಂತ ವರ್ಗದ ಬರಹಗಾರರು 
ರಹದ ಮುಖೇನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಿದ ವಿಧಾನ ಯಃ ಏಕರೂಪಿಯಾಗಿರುವುದಂ 
ಧ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ಭಾರತದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಆಂದೋಲನದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿನ ಎಲ್ಲಾ 
ಮಸ್ಯೆ ಗಳು ಹೇಗೆ ಅನೇಕ ವೈ ರಂದ್ರ ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದ ವೋ ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬರಹ 
ಛಲ್ಲಿಯೂ ಅನೇಕ ವೈರುದ್ದ ಗಳನ್ನ ವು, ಮತ್ತು ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿದ್ದವು. ಮ:ದ್ರಣ 
೦ಸ್ಕೃ ತಿಯಂ ಬಂದಿರುವುದಂ; ಶಿಕ್ಷಣ ದೊರೆತಿರುವುದು 'ಜ್ಞಾನ' ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ 
ಜಸ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ದೊರೆತಿರುವುದು ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಕಾಲಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ, ಭಾರತ 
ಲಿ ಆಧುನಿಕತೆಯ ಪಿತಾಮಹ ಎಂದು ಹೆಸರು ಮಾಡಿರುವ ರಾಜಾರಾಂ ಮೋಹನ್‌ 
ಎಯ್‌ ಅವರ ಪ್ರಭಾವವು ಕನ್ನಡದ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದಿರುವಂತೆಯೇ, ಗಾಂಧೀಜಿಯ 
ಭಾವವೂ ಬಿದ್ದಿದೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮೊದಲು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಶುರು 
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ಮಾಗಿದ ನಗರಗಳು-ಅಲ್ಲಿಯ ಕಾಲೇಜಂಗಳಂ; ಅಲ್ಲಿಂದಲೇ ಶುರುವಾದ ಹೊಸ 
ಜ್ಞಾನದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳು-ಅರಿವು-ಪ್ರಗತಿ-ಆಧುನಿಕತೆಯಂಥ ಸಂಮಿಶ್ರ ಸ್ವರೂಪ 
ಗಳು ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ಕಾರಣಕ್ಕೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಗೆ ಪೂರಕ ಪ್ರತಿ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳೇ ಆಗಿದ್ದವು. ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ರಾಜಕೀಯ ಬಿಡುಗಡೆಯೆಂದರೆ ಅದು 
ಹಳೆಯ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಸಮಾಜದ ಅಂಧಃ ಶ್ರದ್ದೆ ಯ ಬಿಡುಗಡೆಯೆಂದು ನಂಬಿದ್ದ 
ಕಾಲಘಟ್ಟ ವದು, ;ಿಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ'ವೆಂದರೆ ಅದಂ ಕೇವಲ ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಲ್ಲ. 
ಕೇವಲ ಭೌಗೋಳಿಕತೆಯ ಪ್ರೆಶ್ನೆಯೂ ಅಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಕನ್ನಡದಂಥ ಒಂದಂ 
ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಭಾಷೆಯ ಬರಹಗಾರರೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟಕ್ಕಿರ:ವ ಬಹು 
ಆಯಾವಂಗಳನ್ನು ಕಂಡಿರಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರು. "ಇಂದಿರಾ ಇಯಿ'ಯಂಥ 

ಇದಂಬರಿಗಳು “ಉಪ್ಪಿನ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹದ ಕುರಿತು ಮಾತಾಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಗುಲ್ವಾಡಿ ವೆಂಕಟರುಯರಂತವರು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳಂವಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿ:ಸಿಲ್ಲವೆಂದಂ 
ಹೇಳುವುದು ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯ ಕಾವು ಒಂದೆಡೆಗಿದ್ದರೆ, 
ಮತ್ತೊಂದಂ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಆಶಯಗಳು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ರೂಪು 
ಗೊಂಡಿದ್ದರ ಪರಿಣಾಮ ದೊಡ್ಡದು. ಆದರೆ, ಸೂಕ್ಷ ೬ವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ 
ಇಡಿಯ ನವೋದಯ ಕಾವ್ಯವೇ ವ್ಯಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ಸಮಾಜದ ನಡುವಣ ದ್ವಂದ್ವದ 
ಲ್ಲಿವೆ. ಹೀಗುಗಿ ಸಾಮಾಜಿಕತೆಯ ಬಗೆಗಿನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಂ ಎಂದರೆ ನವೋದಯದಲ್ಲಿ 
ಭಾವುಕವಾದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯೆಂದೇ ಅರ್ಥ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯ ಬಗೆಗಿನ ನಿಲುವು 
ಕೂಡಾ, ಇದೇ ಬಗೆಯದಂ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ನವೋದಯವು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಹಾಗೂ ದೇಶದ ಸಮಸ್ಯೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡರೂ ಅದರ ಹಿಂದಿರುವ ಉದ್ದೇಶವು 
ವಿಭಿನ್ನವಾದಂದಂ. ಕನ್ನಡ ಲೇಖಕರು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ಕುರಿತು 
ಮಾತಾಡುವಾಗ ಲೇಖಕರ ವ್ಯಕ್ತಿಕೇಂದ್ರಿತ ಚಿಂತನೆಯ ಕ್ರಮ ಮುಖ್ಯವಾಯಿತು. 
ರಾಷ್ಟ್ರ ೀಯ ಆಂದೋಲನದ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿರುವ ವಿಧಾನ, ಹಾಗೆಯೇ 
ವಿಭಿನ್ನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪ್ರತೀಕಗಳು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡವು. “ದಂಗೆಯೇಳು 
ತ್ರಲೇ ಇರಬೇಕು ಮನಂಷ್ಯ ತನ್ನೊಳಗೆ ತಾನು” ಎಂದು ಪರಿಭಾವಿಸುವ ಅಡಿಗರ 
ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯಂಗ್ಯವು ವ್ಯಕ್ತಿಕೇಂದ್ರಿತ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಪರಿಕಲ್ಪ ನೆಯನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಈ ತರಹದ "ಅಹಂನಿಷ್ಠೆ' ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಸಾ ತಂತ್ರ್ಯ 
ವಂತಶ್ತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ನಡುವಣ ಸಂಬಂಧದ ಅತಿಸೂಕ್ಷ್ಮ ಎಳೆಗಳಿವೆ. ನವ್ಯದ ನ 
ಬರಹಗಾರರು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೆನ್ನುವುದು ದೇಶದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೆಂದು ಅರ್ಥ 
ವಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೆಂದರೆ ಅದಂ ಅಂತಿಮವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನ ಸಾತಂತ್ರ 
ವೆಂದು ತಿಳಿದರು. ವಂತ್ರು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೆಂದರೆ ಅದು ಅವನ ಮನಸಿ ಜಃ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೂ ಹೌದು ಎಂದಂ ಪರಿಭಾವಿಸಿದರು. ' ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯ ಬಂದನಗಳಿಂದ 


೩೮ 
ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ಟ್ರ ೧೯೯೮ 


ಬಿಡುಗಡೆಯೆಂದು ಪರಿಭಾವಿಸಿದ "ನವ್ಯ' ಲೇಖಕರು ತಮ್ಮ "ನವ್ಯ' ಬರಹಗಳನ್ನು 

ರೂಪಿಸಿದ್ದು ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ಸಾ ತಂತ್ರ್ಯಾ ನಂತರವೇ, ಅವರೂ ಸಾ ತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿ 

ಯನ್ನು ಮತ್ತು ಅದರ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಕುರಿತು ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಿದೆ. 
ರಿ 

(ಈ ನಿರಿತು ಇನ್ನಷ್ಟು ವಿವರವಾದ ಚರ್ಚಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ). 


ಸ್ವತ ತ್ಯ ಚಂದು ಕೇವಲ ರಾಜಕೀಯ ವಿಮೋಚನೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾದರೆ ಆಗ 
"ಅಧಿಸಾರ'ವು ಸ್ಥಳಾಂತರಗೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಅಧಿಕಾ 
ರವು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ರಾಜಸಕ್ತಿಯಿಂದ ಭಾರತೀಯತೆಗೆ : 
ಲಂಡನ್‌ನಿಂದ ದೆಹಲಿಗೆ ವರ್ಗಾಂತರಗೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಮುಖ್ಯ. 'ಕಾಣದ 
ಅದೃಶ್ಯ ದೇವತೆ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ರಾಣಿಗಿಂತ ನಮ್ಮ ಆಡಳಿತ : ನಮ್ಮ ದೇಶಕ್ಕೆ ಎನ್ನುವ 
ಗ್ರಹಿಕೆಯೇ ಮುಖ್ಯವಾದುದು. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಹೀಗೆ ರಾಜಕೀಯ ಅಧಿಕಾರವು 
ವರ್ಗಾವಣೆಯಾಗುವ ಇಲ್ಲಿ "ನಾಗರಿಕ ಸಮಾಜ'ದ ಮಾದರಿಗಳೂ ಅಗತ್ಯವಾಗಿದ್ದವು. 
ನಾಗರಿಕ ಸಮಾಜದ ಕುರಿತ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯೆಂದರೆ ಅಂತಿಮವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನ 
ಪೂರ್ಣ ಸು ಪಿ ತಂತ್ರ್ಯ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯಂ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತ ವೆ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೆಂದರೆ ಅದು 
ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನ ಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದರೆ- ತಕ್ಷಣ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕಿ ರುವ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅನನ್ಯತೆಯು ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಅನನ್ಯತೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ನವ್ಯದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿತು. "ಶಿಕಾರಿ' 
“ಬಿರುಕು' "ಗತಿಸ್ಥಿ ತಿ' “ವಿಕ್ಷೇಪ' ಗಳಂಥ ಸ್ಥಿತಿಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಉದಾಹರಣೆ 
ಗಳಾಗಿವೆ. 

ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳು ಬಿನ್ನ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ರಾಜಕೀಯ ಸಾ ಿತಂತ್ರ್ಯ ವು ಖರ 2 ತ ಪಕ್ಕೆ 
ಯನ್ನು ಮುಖ್ಯ ಮಾನಡಂಡವಾಗಿರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ತ್ರದೆ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಾ ತಂತ್ರದ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಅಧಿಕಾರ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ, ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸಮಾನತೆ; ಶೋಷಣೆಯ ವಿರುದ್ದದ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ 
ಮುಖ್ಯ ಕಾಳಜಿಗಳಾಗಿವೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೇ ಆಧುನಿಕ ಜಗತ್ತು 'ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
He ಅದಂ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನ ಪೊರ್ಣ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ' ಎಂದು ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಸಾ ತಂತ್ರ್ಯವೆಂದರೆ ಸ್ವ ಸ್ನತಂತ್ರ ವ್ಯ ಕ್ರಿತ್ವದ ನೈ ನೈತಿಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದ ಯತ್ನ. ಈ ತಾತ್ತ್ವಿಕ 
ನಂಬಿಕೆಯು ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಪ್ರಭುತ್ವ ತೃದ ಹಂಗನ್ನು ತೊರೆಯಲು ಯಂತ್ಸಿ ಸುತ್ರ ನ 
ಕುವೆಂಪು ಅವರ "ವಿಶ್ವಮಾನವ ಪ್ರಜ್ನೆ 'ಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬತ ಈ ದೃಷ್ಠಿ ಕೋನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ 
ಕೊಂಡಿದೆ. ಕುವೆಂಪು “ಅವರ “ನಿರಂಕಂಶವ ಂತಿಗಳಾಗಿ” "ಎಶ ್ರ ಭ್ರಾತೃತ್ವ' "ಮನೆಯ 
ನೆಂದು ಕಟ್ಟದಿರು' ಮುಂತಾದ ಮಾತುಗಳು ಭೌತಿಕ ಡ್‌್‌ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಭುತ್ವ 


ವನ್ನು ಒಪ್ಪು ವ ಬಗೆಯದಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆಂದು ವಿಶಾಲವಾದ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ನೆಲಗಟ್ಟುಗಳಿವೆ. 


೩೯ 
ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೮ 


ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ವೆಂ ದರೆ ಅದೊಂದು ನಿರ್ಭೀತಿಯಿಂದ ಆತ್ಮೊ €ನ ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ 
ಕೆಲಸವೆ ದು ನಂಬಿದ ಲೇಖಕರು "ಚಳುವಳಿ'ಯೆಂಬ ಆನಾ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಒಪ್ಪಿತ 
ಸಿದ್ಧ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡವರಲ್ಲ. 
ಭಾರತೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳಂವಳಿಯಂ ಒಂದರಿ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಮೂಹಿಕವಾದ 
ಚಳ: ಬಜ ನಾವು ನಂಬಿದ್ದೇವೆ ಆದರೆ, ಭಾರತೀಯ ಸು ಎತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯು 
ಸಾಮೂಹಿಕವಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದ ಮಾರ್ಗಪೊಂದನ್ನೆ € ಅನುಸರಿಸ 
ಲಿಲ್ಲ. ಅದು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಸಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಚಳುವಳಿಯು ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನಂಷ್ಯ ನ ಬಿಡುಗಡೆಯ ಕುರಿತಂ ಹೇಳಬಲ್ಲ, ಸಾ ತಂತ್ರ 
ಚಳುವಳಿಯ ಕಾವು ಎಲ್ಲರನ್ನು ತಟ್ಟಿ ಬಹುದಾದ ಮಾರ್ಗವೊಂದನ್ನು "ಅನುಸರಿಸಲಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದೂ ಗಮನಾರ್ಹ. ಅದು ವಿಶಿಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮತ್ತು ವಿಶಿಷ್ಠ ಕೈ ಸಂದರ್ಭದ ಬಿಡು 
ಗಡೆಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ. ಹೀಗಾಗಿಯೇ ಕನ್ನಡದ ಲೇಖಕರಂ ಸಾ ತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯ 
ಕುರಿತು ಬರೆವಾಗ ಕೂಡಾ "ವಿಶಿಷ್ಟ -ವ್ಯ ಕಿ ಕ್ವಿ-ಸಂದರ್ಭ' ವೊಂದನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿ ಿಸಿಕೊಂಡಿ 
ದ್ದ ರು. ಪ್ರಭುತ್ವ ಮತ್ತು ಜನಸಾಮಾನ್ಯ ತ ನಡುವೆ ನಿಂತ ವಾಸ: ನ ಿತಂತ್ರ್ಯ 
ಚೆಳುವಳಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಿದ ನ ವಂಧ್ಯ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು, 
“ಜನಸ ಎಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಸ ಇತಂತ್ರ್ಯದ ಅರಿವಿಲ್ಲ. ಲೇಖಕರಾದ ನಮಗೆ ಸಾ ತಂತ್ರ್ಯದ 
ಅರಿವಿದೆ'ಯೆಂಬ ತಿಳ:ವಳಿಕೆಯು ಲೇಖಕರಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಹಾಗಿದೆ. ಇದು ಲೇಖಕರು 
ತಮ್ಮ ಅನನ್ಯತೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡ ಕ್ರಮದಂತೆಯೇ “ಲೇಖಕರು ಜ್ಞಾ ನಿ” 
ಗಳು ಸ್ವ ಯಂ ಪಟ ವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡ ಕ್ರಮವೂ ಹೌದು. ಈ ರೀಕಿ ಯ 
ತಿಳುವಳಿಕೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡ ಬರವಣಿಗೆಯ ಕ್ರಮವೂ ಕೂಡಾ ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಸಾರ್ವಜನಿಕ ವಂತ್ತು ಖಾಸಗಿ ಜಗತ್ತಿನ ಸಾವಯವ ಸಂಬಧಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆ. 


ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ್ಯ ಚಳಂವಳಿಯೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದಂ ಉದ್ದೆ ೇಶವಿರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದಂ 
ತಾತ ಕ ರೂಪವಿರುತ್ತ ದೆಯೆಂದಂ ಜೀಳಿದರೆ ಕೆಲವು ಸಮಸೆ ಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತ ಶ್ರವೆ, 
ಈ ತ, ಮಾತುಗಳು “ನಿಜವಾದ ಮಂನಂಷ್ಯ * “ನಿಜ ಆ "ಜನರು" ಜನ: 
“ಸಮಾಜ' ಸಂಬಂಧ ಪರಿಭಾಷೆಗಳನ್ನ್ನ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತವೆ ಆಗ ಎಲ್ಲವನ್ನು ಒಂದಂ 
ರಾಜಕೀಯ ರೂಪದ ಮೂಲಕವೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯ ವಿಶಿಷ 
ಸಂದರ್ಭಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಹಾಕುವುದೆಂದರೆ- ರಾಜಕೀಯ ಮಂನಂಷ್ಯ ರಾಜಕೀಯೇತರ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವನ: ಷ್ಯ ನನ್ನು ಎಳೆ 'ದೊಯ್ಯು ತ್ರಾನೆಂದು ಅರ್ಥ, ಬೆರವಣಿಗೆಯ: ನೇರ 
ವಾಗಿ ಇದನ್ನು ಸ್‌ 4 ಲೇಖಕರ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನಂಷ್ಯ ನಿಗೆ 
ಹಸಿವಿನ ಸವಂಸ್ಯೆಯಿದೆ. ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಬಿಗಿ ಹಿಡಿತವಿದೆ. ಆದರೆ * ಸಾ ತರತ್ರ್ಯ 


ನ ಆರಾಧನೆಯು ಅವರ ಕೈಲಿ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗದ ವಿಚಾರವೆಂಬ ಗ್ರಹಿಕೆಯೇ 
ನ್ನಡದ ಕೆಲವು ಬರಹಗಾರರದಲ್ಲಿದೆ. 


೪೦ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ಪ ೧೯೯೮ 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯೆನ್ನುವುದು ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಅದು ಹಕ್ಕಿನ ಪ್ರಶ್ನೆ. 
ನಮ್ಮ ನ್ನು ನಾವೇ ಆಳಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತೇವೆ. ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಯಾರೋ ನಮ ನ್ನು 
ಅಳಬೇಕಿಲ್ಲವೆಂಬ ಆತ ವಿಶ್ವಾಸದ ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಹೌದು, ಈ ರೀತಿಯ “ಆತ್ಮ ವಿಶ್ವಾಸ' 
ದಲ್ಲಿ ಉಳಿದುದು ಗೌಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ರಾಷ್ರೀಯ ಚಳು ವಳಿಯ. ಲ್ಲಿ ತೊಡ 
ಗಿಸಿಕೊಳು ವುದು ಎಂದರೆ ಸಂಸಾರಸ ಸ್ಥನಾಗಿರುವುದು “ಲ. ಕೌಟುಂಬಿಕ ಸ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಯಿಂದ ೫4ರಬಕುವುದು ಎಂದರ್ಥ. ಕುಟುಂಬದೊಳಗಿದ್ದು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟ 
ದಲ್ಲಿ ಭಾಗಿಯಾಗುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ, “ಗುಡಿ ಚರ್ಚು ಮಸೀದಿಗಳ ಬಿಟ್ಟು ಹೊರಬನ್ನಿ' 

ಎಂಬ ಕುವೆಂಪು ಅವರ ಕವಿತೆಯ ಸಾಲೊಂದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನೆನಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳ: ದಾ 


ಕಾರಂತರ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಧೋರಣೆಯಿ ದೆ. 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯಂ ಈಗಾಗಲೇ ಹೇಳಿರುವಂತೆ “ನಾವು' ವಂತ್ತು 'ಆಫರು' 
ಎಂಬ ಸರಳ ದ್ವಂದ್ವ ನಮ್ಮ ಮುಂದಿಟ್ಟಿತು. ನಮ್ಮ ಶ್ರೇಷ್ಠ ತೆಯ ಎದುರಲ್ಲಿ 
ಪಶ್ಚಿಮ ವೈ ಭೋಗದ "ಇಹ ಲೋಕದ" ದೃಷ್ಟಿಯು ಏನೇನು ಅಲ್ಲ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ 
ಯನ್ನು ನಮ್ಮ ಮಂಂದಿಟ್ಟಿ ತು. ಪರಂಪರೆಯ. ಬಗೆಗಿನ ನಂಬಿಕೆಯು ಈ ಮೂಲಕ 
ನಮ್ಮ "ಠೀಖಕಂಗೆ ವಂಖ್ಯವಾಂಯಿ:ತು. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ಡಿ.ವಿ.ಜಿ 
'ಆತ್ಮದ ವ್ಯವಸಾಯಂ'ವೆಂದಂ ಪರಿಗಣಿಸಿದರೆ ಕಂವೆಂಪು ಅವರ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅದಂ 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಸಾಫಲ್ಯಗಳ ಪ್ರತಿಬಿಂಬದಂತೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವ 
ಳಿಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕಾರಂತರ ಬರಹಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯೊಂದಿಗೆ ಕಾಣ 
ಬಹುದು. ಡಿ.ವಿ.ಜಿ.ಯವರ ರಾಷ್ಟ್ರ ವೆನ್ನ್ನವುದಂ ರಾಜಧಾನಿಯ, ರಾಜನ, ಪ್ರದೇಶದ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿದರು. 


ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯತೆಯ ಚಳುವಳಿಯೆಂದರೆ ಅದಂ ಜಾತಿಯಂನ್ನು; ವೈ ಷಮ್ಯವನ್ನು ಮೊರುವ 
ಯತ್ನವಾಗಿ ಗೊರೂರು ಅವರಿಗೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಅವರ ಮರವಣಿಗೆ” “ಹೇಮಾ 
ವತಿಯ ತೀರದಲ್ಲಿ" ಕೃತಿಯೊಳಗೆ ಬರುವ ವಿಚಾರಗಳು ಈ ರೀತಿಯ ಅರಿವಿನಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿವೆ. ರಾಷಿ ಯ ಚಳುವಳಿಯು ಒಂದು ರಾಜಕೀಯ ಪದವಾದರೆ, ಜಾತಿಯೆ 
ನ್ಸುವುದಂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು. ಇದರ ನಡಂವಣ ಸಂಬಂಧಾಂತರಗಳ 
ಕುರಿತ ಚರ್ಚೆಯಂ ಗೊರೂರು ಅವರ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರ 
ಜೊತೆಗೆ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ಮಿಷನರಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ, ಆಧುನಿಕತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಆ ಆ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿ ಸುವುದಂ ಕೂಡಾ ಕನ್ನಡ ಲೇ ಖಕರಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯ ಚಳುವಳಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯಾಗಿತ್ತು. ಎರಡೂ ಪರಕೀಯವಾದುದು. 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಚಳುವಳಿಯೆಂದರೆ ಅದು ಕೇವಲ ಸ್ವ ಅನನ್ಯತೆಯ ಮಾದರಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯೌಂದೇ ಅಲ್ಲ ಎಂಬ ಅರಿವು ಕನ್ನ ಡದ ಲೇಖಕರಿಗಿದೆ. ಸಾ ತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯು 


೪೧ 
ಸಂಗ್ರವಂಣ ೩೧೨/ಅಗಶ್ಚ ೧೯೯೮ 


ಹುಟ್ಟುಹಾಕಿದ "ಕೊಟ್ಟು-ಪಡೆಯುವ' ಹಾಗೂ ಏಕತೆ ಮತ್ತು ವಿವಿಧತೆಗಳ- 
ನಡುವೆ ಸಂಬಂಧ ಹುಡುಕುವ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಮುಖ್ಯವಾದುದು, "ಕೊಟ್ಟು -ಪಡೆಯುವ' 
ಮಾದರಿಯ ನ ಯಂ ಸಂಘರ್ಷದ ಜಂ. ಒಪ್ಪಂದದ ರೂಪಕಗಳನ್ನು ಪಡೆ 
ಯಿತು. ಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಶುರುವಾದ "ತೌಲನಿಕ ಅಧ್ಯಯನ ಕ್ರಮ' "ಸಾಹಿತ್ಯ ಸ 
ಗಳ ಪ್ರಶ್ನೆ' ಹಾ ಭಾವಗೀತೆ-ಕಾದಂಬರಿ ಇತ್ಯಾದಿ.) ಈ ಎಂಡ ಅನುಕ 
ರಣಾತ್ಮಕ ನೆಲೆಗಳ ಸೂಚನೆಗಳಾದರೆ, ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಧ್ಯಯನ: ಮಾನವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ 
ಅಧ್ಯಯನ; ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸ ಸಂಶೋಧನೆ; ಇತ್ಯು ದಿಗಳು *“ಪಡೆದ' ಮಾದರಿಗಳ ಪರಿಕರ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಚ ತದ ಅನೇಕ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ 


ಚೆ 
ನಡೆಸಿದ್ದು ವಿನಾಕಾರಣವೆ ? "ನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಕ್ರೈಸ್ತ ಮಿಶನರಿಗಳ ಕೊಡುಗೆ" 
“ಕನ್ನ ಡ" ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಷುಶು ತ್ಯ ಎದ್ವಾ ೦ಸರ ಸೇವೆ' ಇತ್ಯಾ ದಿ ಪದಗಳಿಂದ ನಾವು 


ಜಃ ನಿಜ. "ದತ, ಪಾಶ್ಚುತ ್ಯ ವಿದ್ಧ್ವಾ Jy ನಿರುದ್ದೆ €ಶದಿಂದ 
ಈ ರೀತಿಯ ಅಧ್ಯಯ:ನಗಳನ್ನು ಮಾಡಿರಬಹಂದೆ ? 


ಕನ್ನಡದಂಥ ಪ್ರಾದೇಶಿಕತೆಯ ಮೂಲಕ ಇಡಿಯ ವಿಶ್ವದ ಸಂಚಲನೆಯನ್ನು ಕಾಣುವ 
ಪ್ರಯತ್ನ ವೂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ ಚಳ:ವಳಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಿದೆ. ಕನ್ನಡ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯೆಂದರೆ ಅದು ಭಾರತ ಜನನಿಯ "ತನ.ಜಾತೆ' ಯ ಪ್ರಶ್ನೆ, ಕನ್ನಡ ಸಾರಯುತ ಅದರ 
ಪಂಪ, ರನ್ನರು ಕಾವ್ಯ ರಚಿಸಿದ ನಾಡು, ಚಾಲುಕ್ಯರು ಸ ನಾಡು ಹಾಗೆಂದಂ 
ಈ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಭಾಷೆಯ: ನುಡಿಗೂ ಮಹತ್ವ ವಿದೆ. ಈ ಮಾತುಗಳು 
ಕನ್ನಡದ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರು ತಿನಿಧಿಕವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಹಾಗಿದ್ದ ರೂ, ಜನಸಾ ಮಾನ್ಯರು 


ಡ್ಯ ನಾಡು-ನುಡಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿ ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಕ ಸಂಬಂಧ 'ಮಾತ್ರ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 


ರಾಷ್ಟಿ ಪ್ರೀಯತೆಯ ೭ ಚಳುವಳಿಯ ಎ ಮರಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲು ಮನುಷ್ಯ ರಂ ಒಂದೇ, ರಾಷ್ಟ್ರ €ಯ 
ತೆಯ ಮುಖ್ಯ ವಾಹಿನಿಯ ಒಳಗಡೆಗೆ ಜನರು” ತ ಸ್ತೀ 'ಯರಂ ಬರಬೇಕು. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಸ್ಪಾತ ತಂತ್ರ್ಯ ಚ ಚಳುವಳಿಯೆಂಬ kr ಸಣ ಪಟ್ಟಿ ಭೇದ ಭಾವಗಳನ್ನು 
ತೊಡೆಯುವುದು ಮಖ್ಯ. ದೊಡ 5 ದೊಂದು ಕ ಎದುರಲಿಟು “ಫೆ 
ಸಣ್ಣ ವ್ಯ ತ್ಯಾಸ (?) ಗಳನ್ನು ಮ 'ರೆಯುವುಡೆಂದು ಅಹಂ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದ ರು. 


ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯ ಚಳುವಳಿಯು ಮಾಡಿದ ಮತ್ತ ತ್ತೊಂದು ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಯತ್ನವೆಂದರೆ 


ಸಾಮಾನ್ಯ ಹಾಗೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ನಂಬಿಕೆಗಳನು ಓರಸಿಹಾಕಿದ್ದು ಪ್ರತೈ €ಕ ಹಾಗೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ನಂಬಿಕೆಗಳ ಬದಲಿಗೆ ಬೇರೆ ರೂಪಕಗಳು ಸಿದ ವಾಗಿದ್ದು ಹ ರೀತಿಯ 


ಕಾರಣಗಳಿಗೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಗಣೇಶನ ಹ ದ 
ಶನ ಹಬ್ಬ. ಹಾಗೆಯೇ ಸ್ಪಾತ ಛ 
೦ತ್ರ್ಯ ಚಳುವ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಆಗಕ್ತ ೧೯೯೮ 


ಳಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತಕ್ಕೆ ಬಂದ ಸ್ವಾವಲಂಬನೆ (ಗಾಂಧಿ) ಯಂಥ ಪರಿಕಲ್ಪ 
ನೆಗಳಂ ಹೊಸ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಹುಟು) : ಹಾಕಿದೆವು. 


ಪ್ರಾದೇಶಿಕತೆಯ ಹೊಸ ರೂಪಕಗಳು ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮುಖ್ಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳಾಗಿ, 
ಸೃಜನಶೀಲತೆ ಪರಿಕರಗಳಾಗಿ ರೂಪಗೊಂಡವು. ಬೇಂದ್ರೆ Kr ಪ್ರಜ ಾಧನ 
ಕೇರಿಗೆ” ಕುವೆಂಪುರವರ "ಹೋಗುವೆನು ಮಲೆನಾಡಿಗೆ' ಈ ರೀತಿಯಿಂದ ಬೇರೊಂದಂ 
ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿವೆ. 


ಸಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯೆಂಬ ಉತ್ಸಾಹ ಪೂರ್ಣ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯ ಲೇಖಕರಲ್ಲಿ ಹೊಸ 
ರೂಪಕಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಯಿತೆಂಬುದು ನಿಜ. ಆದರೆ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯು 
ಇಟ್ಟ “ಬಹುತ್ವ'ದ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಇನ್ನೊಂದಂ ದಾರಿಯನ್ನು ತೆರೆಯಿತೇನೋ ? 
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ಶರಭೇಂದ್ರಯ್ಯ ಜಿ. ಎಂ. 


ಅನ್ನದಾ ತನ ಆತ್ಮಕಥೆ 


ಹೆಪ್ಪುಗಟ್ಟಿದ ಮೈ ರಕ್ತ 
ಜೋಲು ವಂಂಖ 

ಕೈಯಲ್ಲಿ ಮಾಸಿದ ವಂಿ:ಡಾಸಂ 
ಬಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವ ಭಂಗಿ 

ಹರಿದ ಅಂಗಿ 

ನೇಗಿಲ ಯೋಗಿಯ ನೂರು ನೋವುಗಳ ಜ್‌ ( 
ಅರಿವನೇನು ಹೊಳೆವ ಚಂದ್ರ? 


ಕಟ್ಟ ಬೇಕಂ ಸಾಲ 

ಜೊತೆಗೆ ಬಡ್ಡಿ ಚಕ್ರಬಡ್ಡಿ 

ಇಲ್ಲವುದರೆ 'ಬಿದ್ದೀತಂ ಕೊರಳಿಗೆ ಶೂಲ 
ಬಂದ ಬೆಳೆಯಾದರೂ ಯಾತರದಂ? 
ತಂದ ಸಾಲಕ್ಕೂ ಸಾಲದಂ 

ತಿನ್ನ ಲು ಮತ್ತೆ ನಿಯದಂ y; 

ವಕಾತಿಗೆ ತಪ್ಪದ ಭೂಪನೆದೆಯ ತಾಪವ 
ಬಲ್ಲನೇನಂ ಸುಡುವ ಸೂರ್ಯ? 


೪೩ 


ಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ಪ ೧೯೯೮ 


೪೪ 


m 
NA 


ನ್ನ್ನ 


ಹ 


1 
J 


ತಾಬದುಕಿ ತನ್ನವರ ಸಲಹಬೇಕು 
ಬಾಳಿನಾಧಾರ ಮೂಕ ಜೀವ ಬಂಧುಗಳನೂ 
ಸಾಕಬೇಕಂ 

ಅರ್ಧಹೊಟ್ಟೆಗೆ ಉಂಡು ಕರುಳ ಹಿಂಡಿಕೊಂಡು 


"| ಬದುಕುವ ಭೂಮಗನ ವೇದನೆ 


ಅರಣ್ಯ ರೋಧನವೇ ! 


ಬೆವರ ಬಸಿದಂ ಹೊಳೆಯಾಗಿಸಿದ 
ಸತ್ತ ಕಣ್ಣುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಂವುದಿಲ್ಲ 
ಕರಾಳ ಚಿತ್ರಗಳು 

ಕರುಣೆ ಉಕ್ಕಲಿಲ್ಲ ನವಾಬರಿಗೆ 
ದಾರಿಕಾಣಲಿಲ್ಲ ಮಣ್ಣಿ ನ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ 


ಸೂರೆ ಹೊಡೆಯುತ್ತಾರೆ 

ಕಳಪೆ ಬೀಜಗೊಬ್ಬರಗಳನು ನೀಡಿ 

ಬದಂಕ ರಾಡಿಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಕ್ರಿಮಿನಾಶಕಗಳನು ಮಾರುತ್ತಾರೆ ನೋಡಿ 


ಮುಗಿಲಾದರೂ ಮುನಿಸು ಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲ 

ಬಂದು ನಗೆ ಸೂಸುವ ಚಹರೆಯೂ ಇಲ್ಲ 
ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ 

ಎದೆಗಟ್ಟಿ ಮಾಡಿ ಜೀವ ಹಿಡಿದಿಡಲು ಸಾಧ್ಯ ? 


ಬಸವಳಿವ ಬಿಸಿಲಲ್ಲಿ 

ಬಸವನೂ ಕಾಣಲಾಗದ 

ಬುದ್ಧನೂ ನೆನಪಾಗಲಾರ 
ಸಾವಿನರವಂನೆಯ ಮುಂದೆ ಸಾಲು 
ಪ್ರತಿನಿತ್ಯ ! 

ಕಟಿಂಕರಂಗಡಿಯ ಯಜಮಾನನ 
ಮೀಸೆಯಲ್ಲಿ ಮಂದಹಾಸ ! 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಆಗಸ್ಟ ೧೯೯೮ 


ಚಿಂತನೆ 


ರೈತ ಹೋರಾಟವ ಸ್ವರೂಪ 


ಮೋಹನಕೃಷ್ಣ ಕೈ, ಕೆ. 


ವಿಂತಿ ಅಥವಾ ದಂಗೆ ಎಂದಾಕ್ಷಣ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕಾರೀಕರೇ ಪ್ರಮುಖರಾಗುತ್ತಾರೆ. 
ತರಂ ಕ್ರಾಂತಿ ಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥರಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ವಾದವೂ ಇದೆ. ರೈತ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಡೆದರೂ ಅದನ್ನು ತಪ್ಪುಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿ ದಾಖಲಿಸಿರುವ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನೂ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ 
ಇಣುತ್ತೇವೆ. ಕ Bes ಕಾರ್ಮಿಕರು ಬಾಡವಾಳ ಶಾಹಿಗಳ ವಿರುದ್ಧ ನಡೆಸು 
ಹೋರಾಟ ಜ್‌ ರೈತಾಪಿ ಜನರು ತಮ್ಮನ್ನು ಶೋಷಣೆ ಸಾಡು 
'ಮೀನ್ಜಾ ರರ ವಿರುದ್ಧ ನಡೆಸಂವ ಹೋರಾಟದ ಸ್ವರೂಪವೇನು ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ುತ್ತರಿಸ ವಾಗ ನಾವು ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹ ಪೀಡಿತರಾಗಿರಬಾರದು. ಇಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ನಿಪ್ತತೆ 
ಮುನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಮತ್ತು ಗ್ರಾಮೀಣ 
ತರ ಹೋರಾಟದ ಸ್ವರೂಪ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೂ ಉದ್ದೇಶ ಒಂದೇ ಆಗಿರಂ 
ದೆ. ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕಾರ್ಮಿಕರು ಯಾರು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಕೇಳಿಕೊಂಡಾಗ 
ನಲಭವಾಗಿ ಉತ್ತರಿಸಬಹಂದಂ. ಆದರೆ ರೈತರಿಗೆ ಇದು ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ತರು ಯಾರು ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿಕೊಂಡಾಗ ಅನೇಕ ಉಪ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿ 
ಇಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಆರ್ಥಿಕ ಅಂಶಗಳಲ್ಲದೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ರಚನೆಯೂ ಚ ವಂಖ್ಯ 
ಾಗಂತ್ತವೆ. 


ವಿಂನ್ದಾ ರ ಅಥವಾ ಭೂ ಮಾಲಿಕರ ವರ್ಗವೂ ರೈ ತಾಪಿ ಸಮಂದಾಯಂವೇ ಆಗಿದೆ, 
ದರೆ ಇವರೆ ಶ್ರೀಮಂತ ವರ್ಗದವರಾಗಿರಂತ್ತಾ ಗ ಇವರು ಗ್ರಾಮ ಮತ್ತಿ 
ಗರಗಳೆರಡರಲ್ಲೂ ತಮ್ಮ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವರದರಿ 
್ರ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಹತ್ತಿಕ್ಕು ವ ವರ್ಗವೇ ವಿನಹ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಹಂಟ್ಟು ಹಾಕುವ ವರ್ಗ 
ರಲ್ಲ. ಇವರನ್ನು ಡೆ ತವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. “ದರೆ ಇವರು 
ರಾರು ಎಕರೆಗಳಷ್ಟು. ಕೃಷಿಯೋಗ್ಯ ವಾದ ಜಮೀನನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವರು 
ಶೂೊವಿ೨ಯಂ ಜಾ ಗೇಣಿ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಂತ್ತಿರುತ್ತಾರೆಯೇ 
ನಹ ಬೇಸಾಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಕೊಂಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇವರನ್ನು ಶ್ರೀಮಂತ ವರ್ಗಕ್ಕೆ 
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ಸೇರಿಸಬಹುದು. ಈ ವರ್ಗದ ಜನರು ತ. ನಗರಗಳಲ್ಲಿಯೇ ವಾಸಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವರನ್ನು ಗೈ ರು ಹಾಜರಾದ ಭೂಮಾಲೀಕರು ಎಂಬ ಹೆಸರಿ 
ನಿಂದ ಕರೆಯ ಲುಗಿದೆ ತಮ್ಮ ಸ ನಿನಿಂದ ಬಂದ ಹಣವನ್ನು ನಗರಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡ 
ಗಿಸಿ ನಗರೀಕರಣ ಪ್ರಕ್ರಿಯ ಚರುಕಂಗೊಳ್ಳು ವುವಕ್ಕೂ ಕಾರಣರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. 


ಗ್ರಾಮೀಣ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿರುವ ಇನ್ನೊಂದು ವರ್ಗವೆಂದರೆ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗ. 
ಇವರನ್ನು ಬೂರ್ಜ್ವಾ ಎಂದೂ ಕರೆಯಬಹುದು. ಇವರೂ ಬೇಸಾಯಗಾರರಲ್ಲ. 
ಶ್ರೀಮಂತ ವರ್ಗದಂತೆ ನೂರಾರು ಎಕರೆ ಭೂ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಗ್ರುಮೀಣ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣುಯಕ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸುವಷ್ಟು ಸಾವಂ 
ಧ್ಯ ೯ವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾರೆ. ಸಾಕಷ್ಟು ಜವೀನು ಹೊಂದಿದ್ದರೂ ವ್ಯಾ ಪಾರ- 
ಪಸಕ ನಗ ಅಪಾರ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಪೇಟೆ-ಪಟ್ಟಣಗ 
ಳಲ್ಲಿನ ಕುರ್ಯು ನೆಗಳ ಮಾದರಿಯಲ್ಲೇ. ಇವರು ಕೃಷಿ ಉತ್ಪನ್ನ ತೆಗೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ರೈತರು ಬೆಳೆದ ಬೆಳೆಗಳನ್ನು ಸ್ವತಹ ಅವರ ಮನೆಗೆ ಹೋಗಿ ಕಡಿಮೆ ಹಣ ಕೊಟ್ಟು 
ed: ತ್ತಾರೆ. ತ "ಹೆಚ್ಚು ಬೆಲೆಗೆ ಪ ಪಟ್ಟಣಗಳಲ್ಲಿ ಮಾರುತ್ತಾರೆ. ಈ ರೀತಿ 

೩ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿಲ್ಲವಾದರೂ ಗ್ರಾವೀಣ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ 
ಸ್ಥ ನವನ್ನು ರ: ಬಡ್ಡಿ ವ್ಯವಹಾರ ಮಾಡುವ ಸಾಹುಕಾರರೂ ಇದೇ 
ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸ್‌ ರೆ. ಬಡ ರೈತಾ ಎಪಿ ಜನರು ಇವರನ್ನ ಅವಲಂಬಿಸಿಕೊಂಡಿರಬೇ 
ಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ನೋಡಿದಾಗ ಬಡ ರೈ ತರು ಹೊಂದಿರುವ ಸ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಭೂಮಿಯ ಒಡೆತನವೂ "ಬಡ್ಡಿ ವ್ಯ ವಹಾರ ನಡೆಸುವ ಸಾವುಕಾರರದ್ದೆ € ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ನಗರಗಳಲ್ಲಿನ ವರ್ತಕ neh ಗ್ರಾಮೀಣ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ" ಬಡ್ಡಿ ವ್ಯವಹಾರ 
, ನಡೆಸುವವರಿಗೂ ಅನೇಕ ಸಾಮ್ಯತೆಗಳಿವೆ. ಇವೆರಡೂ ಬಂಡವಾಳವನ್ನು ಕ್ರೋಢಿಕರಿಸಿ 
ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ನೀತಿ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಸ್ವಾ ಗ್‌ 
ವುದಂ ಇತಿಹಾಸದಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುವ ಸತ್ಯ. ಸಮಕಾ ಲೀನ ಸಮಾಜದಲ್ಲೂ ಈ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 


ಶ್ರೀಮಂತವರ್ಗ ಮತ್ತು ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದ ಜನರ ಕೃಷಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗಿಗಳಾ 
ಗಿದ್ದರೂ `ರೈತ' ಎನ್ನುವ ಚೌಕಟ್ಟಿನಿಂದ ಹೊರಗೆ ಉಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ 
ಬೇಸಾಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವ ಜನರನ್ನು ರೈತರು ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. 
ಇವರು ಭೂ ಮಾಲೀಕರ ಹೊಲಗಳಲ್ಲಿ ಬೇಸಾಯ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ ಅಥವಾ 
ತಾವೇ ಹೊಂದಿರುವ ಸ್ವಲ್ಪ ಭೂವಿಂಯಲ್ಲಿ ಕೃಷಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರಂತ್ತಾರೆ. ಇವೆರಡ 
ರಲ್ಲೂ ಕೃಷಿ ಮಾಡುವ ರೈತರೂ ಸಾಕಷ್ಟು ಇದ್ದಾರೆ. ಇವರು ಶ್ರೀಮಂತ ವರ್ಗದ 
ವಂತ್ತು ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ ಜನರ ನಿರಂತರ ಶೋಷಣೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ರೈತ 
ಕ್ರಾಂತಿ ಅಥವಾ ಹೋರಾಟ ಈ ವರ್ಗದ ಜನರ "ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿದೆ, ವಂಧ್ಯಮ 


4 ಸಂಕ್ರವಂಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ಪ ೧೯೯೮ 


ತರು, ಚಿಕ್ಕ ರೈ ತರು ಮತ್ತು ಕೃಷಿ ಕೂಲಿಕಾರರಂ ಎಂಬುದಾಗಿ ಮತ್ತೊ ಮ್ಮೆ ವರ್ಗೀ 
2 ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ ಇಲ್ಲಿ ಮ ಧ್ಯ ಮ ವರ್ಗದ ರೈ ತರು ಸ )ಿ) ಮಟ್ಟಿ ಗ ತಮ್ಮ 
ಭಾವವನ್ನು ಬೀರುವಷ್ಟು ಸಮ ರ್ಥರಾಗಿರು ತ್ತಾರೆ. ಕ್ಯ ತ ನ ಇವರಂ 
ಮುಖ ಪಾ ತ್ರವಹಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಶ್ರೀಮಂತರ ತಟಸ್ಥ "ನೀತಿಯ ನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದರೆ 
ಣ್ಣ ರೈತರು ಮತ್ತು ಕೃಷಿ ಕೂಲಿಕಾರರು ಕ್ರಾಂತಿ ಸ್ರರಂಭಿಸುವಷ್ಟು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ನ್ನ್ನ ಪಡೆದಂಕೊಂಡಿರುವುದಿಲ್ಲ: ಆದರೆ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕಾರ್ವಿಕರಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯ 
ರ್ಗೀಕರಣವನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಕಷ್ಟ ಸಾ ಧ್ಯ. 


ತರ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಕ್ರಾಂತಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿ ಅದರ ಸ್ವರೂಪ 
ನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ನಾವಿಂದಂ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಆದರೆ ಇದಂ 
ಪ್ಪು ಪ್ರಯೋಗ. ಏಕೆಂದರೆ ರೈತರು ಮತ್ತು ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕಾರ್ಮಿಕರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ನ್ನೆಲೆಯಿಂದ ಬಂದವರು. ನಗರ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿರುವ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕಾರ್ಮಿಕರಂ 
ಧುನಿಕ ಚಿಂತನೆಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸಿದಷ್ಟು ಸುಲಭವಾಗಿ ಗ್ರಾಮೀಣ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿನ 
ತಾಪಿ ಜನವರ್ಗ ಸ್ಪಂದಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ನಗರದ ಲ್ಲಿರುವ ಕಾರ್ಮಿಕರಂ ತವ್ಮಿ 
ಶೋಷಣೆ ನಡೆಸುವ ತ್‌ ಶಾಹಿಗಳ ಎರಂದ್ಧ ದಂಗೆಯೇಳುವುದಂ ಮತ್ತು 
ವೀಣ ರೈ ತರು ಭೂಮಾಲಿಕರ ವಿರುದ್ದ ದಂಗೆಯೇಳ: ವುದಂ ಒಂದೇ ತೆರನಾಗಿ 
ವುದಿಲ್ಲ. ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕಾರ್ಮಿಕರಲ್ಲಿನ ಷ್ಟು ಸಂಘಟನೆ ರೈ ತರಲ್ಲಿ ಇಲಲ ಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ತರು ತಮ್ಮೊಳಗೆ ಒಡೆದಂ ಹೋಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಮಧ್ಯಮ ರೈ ತರಂ, ಚಿಕ್ಕ ರೈತರಂ 
ಸುತ್ತು ಭೂ ರಹಿತ ಕೂಲಿಕಾರರ ಹೋರಾಟದ ಸ್ವ ರೂಗಳ ವ್ಯ ತ್ಯಾ ಸವಿರುತ್ತದೆ. 
ಾ7ರ್ಲ್‌ಮಾಕರ್ಕ್ಳ ತನ್ನ ಸಿದ್ದಾ ತದಲ್ಲಿ ರೈ ತರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ನಪ್ರಾ ವನ್ನು ನೀಡಲಿಲ್ಲ. 
್ರಿಡರಿಕ್‌ ಎಂಗೆಲ್‌ , ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ ಧೋರಣೆಯ ನ್ನೇ ಜ್ರ ನುಸರಿಸಿದರೂ ಸ ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಕತರ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ RR ಅರಿತುಕೊಂಡಿದ್ದ . ಅವನ ಪ್ರಕಾರ 
|] ತರಿಗೆ ನಾಯಕತ್ವದ ಕೊರತೆ ಇದೆ. ಶೋಷಿತ ರೆ ರೈತರೆಲ್ಲರನ್ನು ನ್ನು ಸಂಘಟಿಸಿ ಭೂ- 
ಸೊಲೀಕರ ವಿರುದ್ಧ ಹೋರಾಡುವಂತೆ ನಗರದ po ವರ್ಗ ಮತ್ತು ಅದರ 
ನಾಯಕರು ಮಾತ್ರ ಮಾಡಬಲ್ಲರು ಎಂಬುದಾಗಿ ಎಂಗೆಲ್ಸ್‌ ನಂಬಿದ್ದ. ಆದರೆ ಇಂದಿನ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ ಎಲ್ಲಾ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಪ ಪ್ರನರ್ವಿಮಶೀ ಸಬೇಕಾಸಿತ್ತ ap 


ನಾರತದಂತಹ ಕೃಷಿ ಷಿ ಪ್ರಧಾನ ರಾಷ್ಟ್ರ ದಲ್ಲಿ ವಸ ಹತು ಶಾಹಿ ಆಳ್ವಿ ಕೆ ಪ್ರಾಂರಂಭ 
ಸೊಂಡಂದಿನಿಂದ ಕ್ರ ಷಿಯುಲ್ಲಿ ಹದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಸ ಸಾ ಧ್ಯ ವಿಲ್ಲದಾ 
ಯಿತು. ಸ ಉತ್ಪಾದನಾ ರೀತಿಯಿಂದಾಗಿ Zhe ಒಂದು ಬ 
ಬಂಡವಾಳ ಶಾಹಿ ರಾಷ್ಟ್ರವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುವಲ್ಲಿ ವಿಫಲವಾಯಿತು. ಇದು ಗ್ರಾಮೀಣ 
ಬೂರ್ಜ್ವಾ ರೈತವರ್ಗ ವಂತ್ರು ಗ್ರಾಮೀಣ ಶ್ರವಿಂಕ ವರ್ಗವೆನ್ನುವ ಎರಂಡಂು ವರ್ಗ 


ಗಳನ್ನ ಸೃಷ್ಟಿ ಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಭೂರ್ಜ್ಯಾ ರೈ ತವರ್ಗ ವಸಾಹತು ಆಳ್ವಿ ಕೆಯಲ್ಲಿ 
೨ 
5ಂಕ್ರವಂಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೮ ೪೭ 


ಗಟ್ಟಿ ಗೊಳ್ಳ ಲಿಲ್ಲ. ಈ ವರ್ಗದ ಎಲ್ಲಾ ಸಂಯೋಜನೆಗಳಾ ಕೆಲವು ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅಥವಾ 
ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕೇಂದ್ರಿಕೃ ತವಾದವು. ಇದಂ ಗ್ರಾಮೀಣ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಘ 
ರ್ಷಕ್ಕೆ ಎಡೆ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟೆ ತು ಶೀನ ಹಾಗೂ ಮಧ್ಯಮ ರೈತರ ಮತ್ತು ಗೇಣೀ 
ಒಕ್ಕ ¥ ಹುಗೂ BR ಕೃಷಿ ಷಿ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಮಧ್ಯ ಡಿ ತ್ರಿಯನ್ನು ಸ ಸಾಧಿಸುವುದೂ 
ಒಟ್ಟಾರೆ ಕ್ರಾಂತಿಯ ದೃಷ್ಟಿ ಯಂದ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದದ್ದಾ ಗಿದೆ. ಫ್ರೆಡರಿಕ್‌ ಎಂಗಲ್ಸ್‌ 
ರವರು ಇದೇ ವಾದವನ್ನು ನಮ್ಮ ಮುಂದಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ರೈತರಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವರ್ಗ 
ಮೈ ತ್ರಿಯನ್ನ ಸಾಧಿಸುವುದಂ ಪ್ರಮುಖವಾಗುತ್ತದೆ. 


ರಾಜಕೀಯ ಉದೇಶ ಈಡೇರಿಕೆಗೂಗಿ ಬಡ ರೈತರನ್ನು ಸಾಧನವನ್ನಾಗಿಸಿಕೊಂಡ 
ಘಟನೆಗಳನ್ನೂ ಉದಾಹರಿಸಬಹಂದು. ತೆಲಂಗಾಣ ರೈತದಂಗೆ ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತಮ 
ನಿದರ್ಶನ, ತೆಲಂಗಾಣದಲ್ಲಿ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟರು ರೈತರ ಹೋರಾಟಗಳಲ್ಲಿ ಸಕ್ರೀಯ ಭಾಗ 
ವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ತೆಲಂಗಾಣದಲ್ಲಿನ ಪರಿಸ್ತಿ ತಿಯನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಅವಲೋ 
ಕಿಸುವಾಗ “ಅಲ್ಲಿನ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ನಾಯಕರ ವ್ಯ ಯುಕ್ತ ತ್ರಿಕ ಆಸಕ್ತಿಗಳು ನವ್ಮ ಗಮನ 
ಸೆಳೆಯುತ್ತವೆ. ಇವರು ತಮ್ಮ ಆಸಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು, 2ಪಾಡಿಕೊಳ್ಳೆ ಲು ಬಡ ರ್ಫೆ ತರಂ, 
ಗೇಣಿ ಒಕ್ಕಲುಗಳು ಮತ್ತು ಕಿ ೩ ಕಾರ್ಮಿಕರನ್ನು ಪ್ರಬಲರಾಗಿದ್ದ ಜಾಗ 
ಮತ್ತು ತಿ ವಿರುದ್ಧ ಎತ್ತಿ ಕಟ್ಟಿ ದರು. ಇಲ್ಲಿ ರೈ ತರ ಹೋರಾಟದ ಫಲ 
ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಶ್ರೀಮಂತ ವರ್ಗಕ್ಕೇ ಸೇರುತ್ತಿ ತ್ರು. ಮಧ್ಯವ: ವರ್ಗದ ರೈತರು 
ತೆಲಂಗಾಣ ರೈತ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ "ಮುಖ್ಯ ವಾದ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸಲಿಲ್ಲ. ಆ 
ರ್ಳ ತರು ಮತ್ತು ಭೂ ರಹಿತ ಕೃಷಿ MN ಮಾತ್ರ ಆರಂಭದಿಂದ ಕೊನೆಯ 
ವರೆಗೆ ಸಕ್ರೀಯವಾಗಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದರು. ಹೋರಾಟದ ಪ್ರಮುಖರೆಲ್ಲಾ 
ಶ್ರೀವಂಂತರೇ ಆಗಿದ್ದರೆ ಆವರು ಬೇಡುವ ಲಾಭದಾಯಕ ಬೆಲೆಗಳು ಹಾಗೂ 
ವಿನಾಯತಿಗಳೆಂ ಭೂ. ಮಾಲೀಕರಿಗೆ ಲಾಭ ತರುವವೇ ಹೊರತು ಚಿಕ್ಕ ರೈತರಿಗಲ್ಲ. 
ಇಲ್ಲಿ ಬಡ ರೈ ತರನ್ನು ಸಾಧನವನ್ನು ಗಿ ಮಾತ್ರ ಉಪಯೋಗಿಸಲಾಗುತ್ತ ಚ 


ರೈ ತ ಹೋರಾಟಗಳು ಕೆಲವೊಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಹೋರಾಟದ ಸ ರೂಪವೇ 
ಇತಿ ಸನ್ನಿ ವೇಶವನ್ನೂ ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬರುತ್ತ ಡೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಕೇರಳದ 
ಮಲಬಾರಿನಲ್ಲಿ ೧೯೨೧ ಲಿ ಜರುಗಿದ ಮಾಪಿಳ್ಳೆ ದಂಗೆ, ಇದಂ ಅಲ್ಲಿನ ಜಮೀನ್ಹಾ ರರ 
ಮತ್ತು ಬಿಳಿಯರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಒಂದು ಜ್‌ ಟವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಮತೀಯ 
ರೂಪವನ್ನು ಹಜ್‌ ಈ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಆರ್ಥಿಕ ಸ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಬಹಂ 
ಮುಖ ವಾದ ಪ್ರಶೆ ಶಶ್ನಗಳಾಗಿದ್ದವೇ ಹೊರತಂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳಲ್ಲ. ಇದು 
೧೯೨೧ ರ ಅಗಸ್ಟ ೨೦ ರಂದು ನಡೆದ ಘಟನೆಯನ್ನು ತಪ್ಪುಗಿ ಅಥ್ಯ ಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ರ 
ಫಲವಾಗಿತ್ತು. ಖಿಲಾಫತ್‌ ಅಂದೋಲನ ಪ್ರಬಲಗೊಂಡಿದ್ದ ಬತ ಸರಕಾರ 


೪೮ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೮ 


ಲಬಾರಿನ ಖಿಲುಫತ್‌ ನಾಯಕ ಅಲಿ ಮುಸಲಿಯಾರ*ನನ್ನು ಬಂಧಿಸಲು ತಿರು- 
೦ಗಾಡಿಯ ಮಸೀದಿಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿತು. ಆದರೆ ಈ ಘಟನೆಯಿಂದಾಗಿ ಆಲ್ಲಿ 
ಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ರೈತ ಹೋರಾಟದ ಸ್ವರೂಪವೇ ಬದಲಾಯಿತು. ಮಸೀದಿಯನ್ನು 
ರಕಾರ ನಾಶಮಾಡಿತು ಎಂಬ ಸುದ್ದಿ ಹರಡಿ ಸಾವಿರಾರು ಮಾಪಿಳ್ಳೆಗಳು ತಿರುರಂಗಾ 
ಗೆ ಬಂದಾಗ ಮುನ್ನೆಚ್ಚ ರಿಕೆಯ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಗೋಲಿಬಾರ್‌ ನಡೆಸಲಾಯಿತಂ. ಈ 
'ಟನೆಯಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಜನರು ಸಾವನ್ನಪ್ಪಿದರು, ಇದರಿಂದಾಗಿ ಸರಕಾರಿ ಕಚೇರಿ 
ಳು, ದಾಖಲಾತಿಗಳು ಬೆಂಕಿಗೆ ಆಹುತಿಯಾದವು. ಅನೇಕ ಜಮೀನ್ಹಾ ರರಂ ಜನರ 
ಕ್ರೋಶಕ್ಕೆ ಸುರಿಯಾದರು. ಬಲವಂತ ಮತ ಪರಿವರ್ತನೆಯ ಪ್ರಸಂಗಗಳೂ 
ರುಗಿದವು. ಹೀಗೆ ರೈತ ಹೋರಾಟವಾಗಿ ಆರಂಭಗೊಂಡ ಮಾಪಿಳ್ಳೆ ದಂಗೆ 
ತೀಯ ರೂಪ ಪಡೆದಂಕೊಂಡಿತಂ. ಇದೇ ರೀತಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಪೂರ್ವ 
ನತ್ತು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತರ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡ ರೈತ ಹೋರಾಟಗಳ 
ರೊಪದ ಕುರಿತು ಅಧ್ಯಯನ ನಡೆಸುವಾಗ ಮೂಲ ಉದ್ದೆ ಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದವಾಗಿ 
ಥವಾ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ನಡೆದ ಇನ್ನಿತರ ಹೋರಾಟಗಳೂ ನಮ್ಮ ಗಮನವನ್ನು 
ಳೆಯುತ್ತವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮುಖ ಕಾರಣ ಗ್ರಾಮೀಣ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿನ ಆರ್ಥಿಕ 
ಸಮಾನತೆ ವಂತ್ತು ಆಂತರಿಕ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು. ಸಂಘಟಿತ ಹೋರಾಟದ ಅಭಾವವೂ 
ಲ್ಲಿ ಪ್ರುಮುಖ್ಯವೆನಿಸಂತ್ರದೆ. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ರೈತ ಹೋರಾಟಗಳ 
ಟಿ ೂಪದ ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸಂವಾಗ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತವೆ. 
ಗ್ರಂಥ ಸೂಚಿ 
.  ಬಾಡನ್‌ ಷಫೆಲ್‌ : ಲ್ಯಾಂಡ್‌ ಸಿಸ್ಟಂ ಆಫ್‌ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಇಂಡಿಯಾ ನಂ.೩ 
ಓರಿಯಂಟ್‌ ಲಾಂಗ್‌ಮ್ಯಾನ್‌, ನ್ಯೂ ಡೆಲ್ಲಿ]೧೯೭೪. 
), ಎಸ್‌. ಆರ್‌. ದೇಸಾಯಿ : ಫೆಸೆಂಟ್‌ ಸ್ಪಗಲ್ಸ್‌ ಇನ್‌ ಇಂಡಿಯಾ ಆಕ್ಸ್‌ ಫರ್ಡ 
ಯೂನಿವರ್ಸಿಟಿ ಪ್ರೆಸ್‌, ೧೯೭೯, 
ಎರಿಕ್‌ ಸ್ಟೋಕ್ಸ್‌ : ದಿ ಫೆಸೆಂಟ್‌ ಅಂಡ್‌ ದಿ ರಾಜ್‌ ಸೃಡೀಸ್‌ ಇನ್‌ ಅಗ್ರೇರಿ 
ಯನ್‌ ಸೊಸೈಟಿ ಅಂಡ್‌ ಫೆಸೆಂಟ್‌ ರೆಬೆಲ್ಲಿಯನ್‌ ಇನ್‌ 
ಕೊಲೋನಿಯಲ್‌ ಇಂಡಿಯಾ, ವಿಕಾಸ್‌ ನ್ಯೂಡೆಲ್ಲಿ 
೧೯೭೮, 
). ಪಿ. ಸುಂದರಯ್ಯ : ತೆಲಂಗಾಣ ಪೀಪಲ್ಸ್‌ ಸ್ಟ್ರಗಲ್‌ ್ಯಂಡ್‌ ಇಬ್ಬ ಲೆಸನ್ಸ್‌, 
ಕಲ್ಕತ್ತಾ ೧೯೭೨. 
. ಶಿರಿನ್‌ ಮೆಹತಾ : ದ ಪೆಸೆಂಟ್ರಿ ್ಯಂಡ್‌ ನ್ಯಾಷನಲಿಸಂ.... ನ್ಯೂಡೆಲ್ಲಿ, 


೧೯೮೪, ರು. ಗ್ರ 
AR, 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ಟ್ರ ೧೯೯೮ 


*ಶಿವಶರೆಣೆಯರ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಧ್ವನಿ 
(೧೬ ನೇ ಪುಟದಿಂದ ಮುಂದುವರಿದ ಭಾಗ) 

ಅರಿವೆಂಬ ಕದಿರು, ಭಕ್ತಿಯೆಂಬ ಕೈಯಲ್ಲಿ ತಿರುಹಲಾಗಿ 

ಸುತ್ತಿತ್ತು ನೂಲು, ಕದಿರು ತುಂಬಿತ್ತು 

ಜ್‌ ತಿರುಹಲಾರೆ-ಎನ್ನ ಗಂಡ ಕುಟ್ಟಿ ಹ; 

ಇನ್ನೇವೆ ಕದಿರರೆಮ್ಮಿಯೊಡೆಯ ಗುಮ್ಮೇಶ್ವರ' 
"ನಾ ತಿರುಹುವ ರಾಟಿಯ ಕುಲಜಾತಿಯ ಕೇಳಿರಣ್ಣ ' ಎಂಬ ಸವಾಲು ಅವಳ ವಚನ 
ದಲ್ಲಿ ಸೇರುವುದಕ್ಕೆ ಅಂಥ ಕಹಿ ಅನುಭವವನ್ನು ಅವಳ ತನ್ನ ದೈನಂದಿನ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ 
ಹೊಂದಿರಲೇಬೇಕಂ. 


ಧೂಪದ ಗೊಗ್ಗವ್ವೆ (ಕೆಲವರು ಇವಳನ್ನು ದೀಪದ ಗೊಗ್ಗ ವ್ವೆ ಎಂತಲೂ ಕರೆದಿ 
ದ್ರಾರೆ.) ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪುರುಷಪ್ರಧಾನ ವ್ಯ ವಸ ಯ ವಿರುದ್ಧ `ದ ನಿಂತ ಶಿವಶರಣೆ 
ಯಾಗಿದ್ದು ಳೆ, ಇವಳ ಆರು ವಚನಗಳು ಲಭ್ಯ ಇವೆ. "ಬಾರುಕೋಲಿನ ಬೀಸಿನಂತೆ 
ಚುರಂಕು ಮ.ಟ್ವಿಸುವ ಇವಳ ವಚನಕ್ಕೆ ಒಂದು ಮಾದರಿ ಇಲ್ಲಿದೆ : 

'ಮೊಲೆ ಮೂಡಿ ಬಂದೆಡೆ ಹೆಣ್ಣೆಂಬರು 

ಮೂಸೆ ಕಾಸೆ ಬಂದೆಡೆ ಗಂಡೆಂಒರು 

ಈ ಉಭಯದ ಜ ಜ್ಞಾ ನ ಹೆಣ್ಣೊ € ಗಂಡೋ ನಾಸ್ತಿಸಾಥ' 
ಇದೇ ರೀತಿಯ ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಯ ನ್ನ್ನ ಜೇಡರ ದಾಸಿವು ಯ್ಯನೂ ಒಂದುಕಡೆ ಕೇಳು 
ತ್ತಾನೆ, ಇಲ್ಲಿ ಗೊಗ್ಗ ವ್ವೆ ಯ ತಾ ಈ ಮಾತು ಬ ಂದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ ಅರ್ಥ 


ಇದೆ, ಅದಕ್ಕೆ a ಅವಳ ಇನ್ನೊಂದು ವಚ ಚನವನ ನ ನ 


'ಗಂಡು ಮೋಹಿಸಿ ಹೆಣ್ಣ ಹಿಡಿದೆಡೆ 

ಅದು ಒಬ್ಬರ ಒಡವೆಯೆಂದು ಅರಿಯಬೇಕು 

ಹೆಣ್ಣು ಮೋಹಿಸ ಗ:ಡ ಹಿಡಿದಡೆ 
ಉತ್ತರವಾಹುದೆಂದರಿಯಬೇಕು 

ಈ ಎರಡರ ಉಭಯವ ಕೆಳೆದು ಸುಖಿ ತಾನಾಗಬ ಲ್ಲೆಡೆ ಡೆ 
ನಾಸ್ತಿನಾಥನು ಪರಿಪೂರ್ಣನೆಂಬೆ" 


ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ, ಭಕ್ತಿಗೆ ಲಿಂಗತಾರತಮ್ಯ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ವಾದಿಸುವ ಈ ಶರಣೆ, ಹಾಗಲ್ಲದ 
ಸ ಕೋನವನ್ನು ಸ್ಪಷ ಥ್ರ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾಳೆ. 


NR ಶ್ವ ರ ಎಂಬ ಅಂಕಿತದೊಂದಿಗೆ ವಚನ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದ ಸತ್ಯ ಕ್ಕ ನ 
೨೯ ವಚನಗಳು ಇದುವರೆಗೆ ಪ್ರಕಟವಾಗಿವೆ. ಶಿವಶರಣರ ಬಾಗಿಲ ಕಠ ಗುಡಿಸುವ 
ಕಾಯಕದ ಮೂಲಕವೇ ಶಿವನಿಷೆ ಷೈಯನ್ನು ತೋರ್ಪಡಿಸಿದ ಈ ಶರಣೆಯ ಬಗ್ಗೆ 


೫೦ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೮ ' 


ಹರಿಹರನೊ ್ಸಿಳಗೊಂಡು ಅನೇಕ ಹಿರಿಯರು ಹಾಡಿಹೊಗಳಿದ- ಸ೦ಟು. "ಶಿವನ ಹೆಸರ 
ಲ್ಲದೆ pe ಶಬವ ಕೇಳಲೊಲ್ಲಿ' ಎಂಬ ವ್ರತಕ್ಕೆ ಅಂಟಿಕೊಂ ಡಿದ ಇವಳೆದುರಂ 
ಭಿಕ್ಷು ುಕನೊಬ್ಬ ಜೋಳಿಗೆಯನ್ನು "ಓಡಿದಾಗ ಅವನ ಹರಿದ ಜೋಳಿಗೆಯಿಂದ 
ಒಂದಗುಳು ಕೆಳಕ್ಕೆ ಬೀಳುತ್ತದೆ... ಆ ಸಂದರ್ಭ ವನ್ನೇ ಬಳಸಿಕೊಂಡ ಬಿಕ್ಷ:ಕ, 

“ಹರಿದ ಹರಿಯಿಂದ ನೆಲಕ್ಕೆ ಬಿದ್ದಿತ್ತು ಇಸ 

ಆಚೆಲಿ ಹರಿ ಈಚೆಲಿ ಹರಿ 

ಹರಿಯಿಂದ ಬಿಕ್ಷ ಸೂಸಿತು' ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ, 
ಹರನ ಭಕ್ತಳ ಮುಂದೆ ಮೂದಲಿಕೆಯೋಪಾದಿಯಲ್ಲಿ ಆ ಭಿಕ್ಷುಕ ಈ ಪರಿಯಾಗಿ 
ಹರಿನಾವ.ವನ್ನು ಉಚ್ಚೆ ರಿಸತೊಡಗಿದಾಗ ಕೋಪೋದ್ರಿಕ್ರಳಾದ ಸತ್ಯಕ್ಕ, 

'ಹಠನ ವೇಷವ ತೊಟ್ಟು ಗುರುಮೂರ್ತಿಯಂತೆ ತೋರಿ 

ಹರಿಹರಿ ಎಂದು ಹರಿನಾಮ ನುಡಿದನಲಾ!' 
ಎನ್ನುತ್ತ ಕೈ ಯಲ್ಲಿದ್ದ ಸೆಟ್ಟು ಗದಿಂದಲೇ ಬಾರಿಸಿದ್ದು, ಅವಳ ಶಿವನಿಷ್ಠೆಗೆ ಮೆ. ಚ್ಚ 
ಭಿಕ್ಷುಕರೂಪದಲ್ಲಿರುವೆ ಶಿವನು ತನ್ನ ನಿಜರೂಪ ತೋರಿಸಿದ್ದು ದಪ ಶರಣೆಯ ಕುರಿತು 
ಇರುವ ಕತೆ. ತಾನು ನಂಬಿದ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಅಪಚಾರವಾದಾಗ ಹೇಗೆ ಇವಳು ಮಹಾರ:ದ್ರೆ 
ಯಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಳೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಈ ಒಂದು ಘಟನೆಯೇ ಸಾಕು. 


ಸಾಧನೆಯ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಅವಳು ತಾನು ನಂಬಿರುವ ಶಿವನನ್ನೇ ನಿಷು ರವಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನಿ- 
ಸುವುದಕ್ಕೂ ಹೆದರುವುದಿಲ್ಲ. 

“ಏಕೆನ್ನ ಬಾರದ ಭಯಗಳಲ್ಲಿ ಭರಿಸಿದೆ? 

ಏಕೆನ್ನ ಘೋರ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿರಿಸಿದೆ? 

ಏಕೆನಗೆ «ರುಣಿಸಲೊಲ್ಲದೆ ಕಾಡಿಹೆ 

ಏಕೆ ಹೇಳಾ ಎನ್ನ ಲಿಂಗವೇ? ನಾನು ಮಾಡಿದ ತಪ್ಪೇನು?" 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸುವ ಈ ವಚನದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯ ಭಾರದಿಂದಲೇ ಸಿಡಿದೇಳ:ವ 
ಬಂಡಾಯಂದ ಧ್ವನಿಯನ್ನೂ ಗುರುತಿಸಬಹ:ದಾಗಿದೆ. 

ವಣ್ಣನವರ ಆಸ್ತನಾಗಿದ್ದ ಹಡಪದ ಅಪ್ಪಣ್ಣನ ಪತ್ನಿ ಲಿಂಗಮ್ಮ ಎಂಬ 

ಶಿವಶರಣೆ. ಒಬ್ಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕ್ಷೌರಿಕನ ಪ ಶ್ಲಿಯಾದ ಇವಳ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಅಂದಿನ 
ಅನಿಷ್ಟ ಸಂಪ್ರ ಎಯಗಳ ಬಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಎಡಂಬನೆ ಇರುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 
ಪ್ರಾಯಶಃ ಇತರ ದಲಿತ ವರ್ಗದ ಶರರ ಆದ ಕಹಿ ಅನುಭವವೇ 
ಇವಳ ಪಾಲಿಗೂ ದಕ್ಕಿ ರಬೇಕಂ. ಆದರೆ ಅದೆಲ್ಲವನ್ನು ವಿ ಮೀರಿ ಸಮಾಧಾನಚಿತ್ತದಿಂದ 
ಶಿವನಿಷಪೆ ಯನ್ನು HE ಎತ್ತರೆತ್ತ ರಕ್ಕೆ ಚಿದ ಮಹಿಳೆ ಇವಳೆಂಬುದನ್ನು ಇವಳ 
ಓರ ರಿಂದಲ್ಲೇ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ re ಈ] 


ಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೮ 


ಕನಿಷ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದೆ, ಉತ್ತ ಮದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದೆ 

ಎಂಬ ಮಾತೇ ತ್‌ ಅವಳ ಷೆ ಳಿಯ.ವುದಕ್ಕೆ. 

“ತನ್ನ ತಾನರಿಯದೆ ಅನ ಣ್ಯ ರ ಭೋಧೆಯ ಹೇಳುವವರ ಬಾ ಳುವೆ, 

ಕುರುಡ ಕನ್ನ ಯ ಜಡದಂತೆ 

ತನ್ನ ಒಳಗೆ ಮೆರೆದು ಇದಿರೀಗೆ ಬೋಧೆಯ ಹೇಳಿ 

ಉದರವ ಹೊರೆವ ಚದುರರೆಲ್ಲರೂ ಹಿರಿಯರೆ? ಅಲ್ಲಲ್ಲ' 

“ಸತ್ಯರು ಸತ್ಯ ರು ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡು 

ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ. ಭವಬಂಧನದಲ್ಲಿ ತೊಳಲಾಡುವ 

ಮರ್ತ್ಯ ದ ಮನುಜರು 

ಹುಚ್ಚು ಸಸ ತಿರುಗುವ ಕತ್ತೆ ಮನುಜ ಕ್ಷ 
ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬಿರುಸಾದ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಇನ್ನೆಲ್ಲಿ ಹುಡುಕೋಣ? 

೫%. 

ಇದುವರೆಗೆ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಶಿವಶರಣೆಯರ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ ಕ್ರವಾಗುವ ಬಂಡಾಯದ 
ಧ್ವನಿಯ ಹಿಂದೆ ಬಸವಣ್ಣನವರ ದಿಟ್ಟ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಬಸವಣ್ಣ 
ನವರ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಫಲವಾಗಿಯೇ ಏಶೇಷವಾಗಿ ದಲಿತವರ್ಗದ ಶರಣ-ಶರಣೆಯರ 
ನಾಲಿಗೆಗೆ ಬಲ ಬಂತು ಎ೧ದರೆ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. ಈವರೆಗೆ ನಾವು ಉದಾಹರಿಸಿದ 
ಶರಣೆಯರಲ್ಲಿ ಬಸಳಷ್ಟ ಜನ ಬಸವಣ್ಣುದಿ ಪ್ರವ:ಥರ ಸವಮಂಕಾಲೀನರೇ ಆಗಿರಂ 
ವುದೂ ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. 


ನಾನು ಆಗಲೇ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿರುವಂತೆ ಈ ಶರಣೆಯರು "ಲಿಂಗಪತಿ, ಶ೨ಣಸತಿ' ತತ್ವ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡವರು. ಅದೇವೇಳೆಗೆ ಬಸವಣ್ಣ ನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ:ಧಾರಣಾ 
hr ಪ್ರೇರಣೆ ಪಡೆದವರು. ಜಾತಿ ಗೋಡೆಗಳನ್ನು ಉರುಳಿಸಬೇಕೆಂಬ, 
ಯಜಮಾನಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಖಂಡಿಸಬೇಕೆಂಬ ಬೂಟಾಟಿಕೆಯ ಭ್ರ ಯನ್ನು ಬಯಲಂ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ನಿಲುವಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡ ಬಂಡಾಯಗಾರ್ತಿಯರು. 
ಜ್ಯ 
ಶ್ಯ ಮುನ್ನ ಒಂದು ಮಾತು : ಬಂಡಾಯವೆಂದರೆ ಒಬ್ಬ ರು ಇನ್ನೊ ಬ್ಬ ರ 
ತೇಜೋವಧೆ ಮಾಡುವದಲ್ಲ. ರಕ್ತ ಕ್ರಾಂತಿಯಂತೂ ಅಲ್ಲವೇ ಇ ಅಲ್ಲ. ಒಬ್ಬ 'ರು 
ಇನ್ನೊ ಬ್ಬ ರ ಮೇಲೆ ಕತ್ತಿ ಮಸೆಯುವುನಲ್ಲ. ಬಂಡಾಯವೆಂಬುದಂ ಒಂದಂ ಹ 
ಹು bs ೨ 
ಧ “ತ Sly ಶ್ರಿಗಳನ್ನು ವೈಯಕ್ತಿಕ ನೆ ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಗೌರವಿಸುತ್ತಲೇ, ಧೋರಣಾ 
ತ್ಮಕ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಗಾಮಿ ನಿಲುವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಎಡಬಿಡಂಗಿಗಳ 
ಡ್‌ ನು 9 ನೀ €೨, ಕಾ ; 
ನಿಜರೂಪವನ್ನು ಬಯಲಿಗೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾಜಿಕ ನ್ಯಾಯಕ್ಕಾಗಿ ಎಂಥ ಕಷ್ಟದ 


೫೨ 
ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಅಗಕ್ಟ ೧೯೯೮ 


ಹೋರಾಟಕ್ಕಾ ದರೂ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ನಿಲ್ಲಂವುದಿಲ್ಲ. ಮೋಸಕ್ಕೆ ನೆಲೆ 
ಯಿಲ್ಲ. ಕಟ'ವಾಸ ಕ್ರಿ ವವನು ನ್ನ ಕಡೆಗಣಿಸದೆ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಅಹರ್ನಿಶಿ ಚಿಂತಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು ಬೆವರಿನ ಸಂಸ ಸ ತಿಯನ್ನು ಗೌರವಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು 
ದೇವರನ್ನು ನೆರೆನಂಬಿ ಕೆಲಸಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯನ ಸಂಕಲ್ಪಶಕ್ತಿ ಯನ್ನೇ, 


ರ ಎತ್ತ ರವನ್ನೆ € ಅದು ದೇವರೆಂದಂ ತಿಳಿಯುತ್ತ ದೆ 


ಈ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯ.ಲ್ಲಿ ಎಂಟು ನೂರು ವರ್ಷಗಳಾಚೆ ನಡೆದಂಥ ಬಸವಣಾ ದಿ ಸಮಾಜ 
ಸು ba ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ರಾ ೦ತಿಯನ್ನು ನಾವು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬ ಬೇಕಾದದ್ದಿ ದಃ 
ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ನಿರೋಧಸುತ್ತ. ಲೇ ಶಿವಸ ಸಂಶೃೃತಿ ತನ್ನ ನೆಲೆಯ ನ್ನು ಕಂ ಡು 
ಕೊಳ್ಳೆ ತೊಡಗಿದ ಸಂದರ್ಭ ಅದು. ಈ ವಿಂತಿಯ ಯತಿಯ ನಮ್ಮ ಶರಣ- 
ಶರಣೆಯರಂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೂಗ್ರತಿಗಾಗಿ ನಡೆಸಿದ ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನೂ, ಅವರ ವಚನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾದ ಬಂಡಾಯದ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ನಾವು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾದದ್ದಿದೆ. 


* ಇತ್ತೀಚೆ ಜೋಗದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಮತ್ತು ಸಂಸ ಸೃತಿ ಇಲಾಖೆಯವರು ಏರ್ಪಡಿಸಿದ ವಿಚಾರ 
© 


ಗೋಷ್ಠಿಯಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಿದ ಪ್ರಬಂಧದ ಸಾರ, 
ಧನ್ಯಕುಮಾರ ವಿಂಣಜಗಿ 
ಮಾತು ಮೌನದ ಮಧ್ಯೆ 
ಸ್ನೇಹಕ್ಕೆ ನಾಂದಿ ಮಾತು 
ಮಾತು ಕಲಹಕ್ಕೂ ಹೇತು 
ಸ್ಪೇಹ ಕಲಹ ಶೀತಲ ಸಮರ 


ಮಾತಂ ಮೌನದ ಮಧ್ಯೆ 
ಹಿಮಗಿರಿಯ ಕಂದರ 


ಸಮರ ಸಾರಿದ ಭಟರಂ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಪಣಕ್ಕಿಟ್ಟವರು 
ಗಿರಿಯ ಹಿಮಕರಗಲು ಸಮರ ಸಂಧಾನಕೆ 

ಮಾತು ಮಂಖಾ ಮುಖಿಯಾಗಿ 

ಕಿರುನಗೆ ತುಟಿಯಂಚಿನಲಿ 

ವಿಂಚಿದಡೆ ಹಗುರಾದ ಹೈದಯ 

ಇರುಳಿನಲಿ ತಂಪನೀವ 

ಶಶಿಕಿರಣ ಮೈಯ ಆವರಿಸಿದ 

ಆನಂದದ ಅನುಭೂತಿ © 


೫೩ 
ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ಮ ೧೯೯೮ 


೫೪ 


ವ (ಭಿಚಾರಿಯ ಹೆಂಡತಿ ಕೊನೆಗೂ ಸುಸ್ತಾದಳು 
ಆದದ ಸಂಬಂಧವ ವಿಚ್ಛೇದಿಸಿದಳಂ 
ಅಂಟೂ ನಂಟೂ ಕಳಕೊಂಡು ಒಂಟಿಯಕಾದಳು 
ಎತ್ತಣಿಂದೆತ್ತ ಸಜ್ಜ ನರಾಯನ ಕೈಹಿಡಿದಳು 
ಕಾಯಾ ಗಂಡನ ಕಾಯವನ್ನೆ € ಅನಂಸರಿಸುವಳು 
ಟ್ಯಾಲೆಟ್ಟಿನ ಹೊರ ನ್ನೆಲ್ಲೆಡೆ ಜೊತೆಯಿ:ರುವಳು 
ಹಗಲಿರುಳೂ ಬಿಡದೆ ರಮಿಸುವಳ. 


ಸಜ ನರಾವ್‌ ಈ ಕಿರಿರಿರಿ ಸಹಿಸದೆ 

ಕೈಚೆಲ್ಲಿ ಓಡಿದ; ಇತ್ತ ವ್ಯಭಿಚಾರಿಯ 
ಸೂಳೆಯೂ ಅಷ್ಟೇ- ಕೈಕೊಟ್ಟು 
ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದವಳೀಗ ಸಜ್ಜನರಾಯನ 
ಜೊತೆಗೂಡಿದ್ದಾಳೆ ಸಂಸಾರದ 

ಕಾಲು ಹಾದಿ ಹಿಡಿದಿದ್ದಾ ಛಃ 

ಪ್ರೀತಿಯೆಂದರೆ ನಂಬಿಕೆಯೆಂದು ಹಾಡಿದ್ದಾ ಲ್ಲಿ, 


ಸಜ ನರಾಯಂ ಸೂಳೆಯನ್ನು ನಂಬುತ್ತಾ ನೆ 
ಸೂಳೆ ಸಜ್ಜ ನರಾಯಂನನ್ನು ನಂಬುತ್ತಾ ಳಿ 
೩ರಸ್ಪರ ನಂಬದಿದ್ದ ಹರದ ಜೋಡಿ 
ಪ್ರತಿವ್ರತೆಯೂ ವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಯೂ 
ಕಾಲಾನುಕಾಲಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ ಒಂದಾಗುವರೇ 
ಎಂದು ನೋಡಲು ಬೆಳ್ಳಿಪರದೆಯೆಲ್ಲಿದೆ ಹೇಳಿ 
ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಈ ಹಾಡನ್ನೆ ಕೇಳಿ, 
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ಹಿನ್ನೋಟ 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತರ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ : 
ಹೊಸದನಿಗಳ ಆವಿಷ್ಕಾರ 


ಜ. ಹೊ. ನಾರಾಯಣಸ್ವಾಮಿ 


"ಹೊಸದನಿಗಳಂ' ಎಂಬ ಪರಿಬಾಷೆಗೂ "ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ' ಎಂಬ ಸಮಾಜಮ. ಖೀ ಪರಿ 
ಭ:ಷೆಗೂ ಅಂಗಾಂಗಿ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಹೊಸದನಿ ಎಂಬುದು ಸೃಷ್ಟಿಯ ನಿರಂತರ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. ಅದು ಕಾಲ, ದೇಶ, ಸನ್ನಿವೇಶ, ಸಂದರ್ಭಗಳಿಗೆ ಅನುಗ ಣವಾಗಿ 
ನಿರಂತರ ಆಗುತಿ ಶ್ರಿರುವಂಥದ್ದು. ನವೀನತೆ ಎಂದರೆ ಹೊಸ ಹೊಸದರ ಆವಿಷ್ಕಾರ, 


ು ಇ) ತ 
ಅದು ಸೃಷ್ಠಿ ಬ ೦ತರಂಗ, 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿವೇಕಾನಂದರು "ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೇ ಈ ವಿಶ್ವದ ಗುರಿ. 
ಪ್ರೀತಿಯೂ ಅಲ್ಲ, ದ್ವೇಷವು ಅಲ್ಲ; ಸುಖವೂ ಅಲ್ಲ, ದುಃಖವೂ ಅಲ್ಲ; ಜನನವೂ 
ಅಲ್ಲ, ಮರಣವೂ ಅಲ್ಲ; ಧರ್ಮವೂ ಅಲ್ಲ, ಅಧರ್ಮವೂ ಅಲ್ಲ; ಇದಾವುದೂ ಅಲ್ಲ, 
ಇದಾವುದೂ ಅಲ್ಲ 'ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೇ ವಿಶ್ವದ ಗುರಿ' ಎಂದಿದ್ದಾ ರೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಉದಯಿಸಿ, ಸಃ ಎತಂತ್ರ್ಯದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮಿಸಿ, ಸು ತಂತ್ರ್ಯ ದಲ್ಲಿ ವಿರಮಿಸುವುದು ಅದರ 
ಹೃ ದಯ ಪಲ್ಲವಿ, ತಾನೂ ವಿಶ್ವ ದಂತೆ ಸ ಸ್ವತಂತ್ರ ಎನ್ನುವ ಅರಿವು ವುನಂಷ ನಿಗೆ ಆಗದೆ 

ರಣ ಹಾಗೂ ಬಾಗಿ ಉದ್ಭವವಾಗುವ ದ್ವಂದ್ಯಗಳಿಂದಾಗ ಅನೇಕ 
ಸಂಕೋಲೆಗಳಿಗೆ ಬಂದಿಯಾಗಿ ಅವುಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಗೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಮತ್ತೊಂದು 

ಸಿ ತಿಗೇರುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಮನುಷ್ಯ ಒಳಗಾಗಿರು 

ವಂತೆ ಸಮಾಜ, ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳೂ ಒಳೆಗೂ ಗಿವೆ. ವ್ಯಕ್ತಿ, ಸಮಾಜ, ರಾಷ್ಟ್ರ ; 4 ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಮುಕ್ತವಾಗಿಯೂ ಬಂದಿಯಾಗಿರುತ್ತ ವೆ; ದ ಮುಕ್ತ ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


b 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೊ ತ್ತರ ಕನ್ನ ಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಹೊಸದನಿಗಳ ಆವಿಷ್ಕಾರ ಅಗಸ ಸ್ಟ್‌ ೧೫, 
ಎ ರಿಂದ ಗೆರೆಕೊಯ್ದ ಹಾಗೆ ki ರುತಿಸುವ ಅವಿವೇಕಕೆ ಹಚ್ಚು ವಂಥದ್ದ ಲ್ಸ. 
ಹಾಗೆ ನೋಡಿನರೆ ಬ್ರಿಟಿಷರು ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದು ವಿದ್ಯೆ sd ವ ಶುರ: 


[ HK 
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ಮಾಡಿದಂದೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗೆ ದಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
೧೯೪೭ ರಲ್ಲಿ ನಾವು ಪಡೆದುಕೊಂಡ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಕೇವಲ ಬೌಗೋಳಿಕವಾದದ್ದು, 
ಆದರೆ ನುವು ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ಈಗಲೂ ಗುಲಾಮರಾಗಿಯೆ ಉಳಿದಿರಂವ ಸ್ಥಿತಿ ಕಣ್ಣ 
ಮುಂದೆ ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ ನಿಂತಿದೆ. 


ಜಾತೀಯತೆ, ಸ್ವಾರ್ಥ, ಆತ್ಮವಂಚನೆ, ಲಂಚಗುಳಿತನ, ಅಸ್ಪಶ್ಯತೆ, ಅಜ್ಞಾನ, 
ಮೂಢನಂಬಿಕೆ, ದಾಸ್ಕ, ಸ್ವೇಚ್ಛೆ ಮಂಂತಾದುವುಗಳಂ ಗುಲಾಮರ ಲಕ್ಷಣಗಳು. 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಎಂದರೆ ಸ್ವೇಚ್ಛೆ ಅಲ್ಲ ಅದು ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಎನ್ನುವ ಅರಿವು ಇನ್ನೂ 


ಆಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಬ್ರಿಟಿಷರಿಂದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಪಡೆದಂಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಬ್ರಿಟಿಷರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಗೊಳ್ಳದೆ ಇಂಗ್ಲಿ ೇೀಷ'ಗೆ ಮಾರುಹೋಗಿ [ಸುಭಾಷ್‌ ಚಂದ್ರಬೋಸ್‌ 
ರೋಮನ್‌ ಭಾಷೆಯನ್ನು ನಮ್ಮ ಐಕ್ಯತೆಯ ಹಾಗೂ ಅಂತರಾಷ್ಟೀಯ ಸಂಪರ್ಕ 
ಭಾಷೆಯನ್ನಾಗಿಸಬೇಕೆಂದಿದ್ದರು] ಒಡೆದಾಳುವ ನೀತಿಯನ್ನು ಅಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಅವರ 
ಬಳುವಳಿಯಾದ ಐಶಾರಾಮದ ಕ್ರೀಡೆ ಕ್ರಿಕೆಟ್‌ಅನ್ನು ರಂಜನೀಯ ಶೋಷಣೆಗೆ ಅಳ 
ವಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೇವೆ. ಅದಕಾರಣವೆ ಅಮೆರಿಕಾದಂಥ ಪ್ರಭಲರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳು ತಮ್ಮ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಕೆಟ್‌ ಕ್ರಿಡೆಯನ್ನೂ ನಿಷೇಧಿಸಿದ್ದರೂ ತಮ್ಮ ಕೋಕಾಕೋಲಾ, ಪೆಪ್ಸಿ 
ಗಳನ್ನ ಭಾರತದ ಮೂಲೆ ಮೂಲೆಗೂ ತಳ್ಳಲು ಕ್ರಿಕೆಟ್‌ ಅನ್ನು ಅಸ್ತ್ರವಾಗಿ ಬಳಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ಗುಲಾಮಗಿರಿಯಲ್ಲಿರುವ ಭಾರತ ಇದನ್ನು ಅತ್ಯಂತ 
ಸಂಭ್ರಮದಿಂದ ಹಾಗೂ ಸಮರ್ಪಣಾಭಾವದಿಂದ ಮೀರ್‌ಸಾಧಕ್‌ನಂತೆ ಆಗಲ? 
ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಭಾರತ ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಹಿಂದುಳಿದ ಮೂರನೇ ಜಗತ್ತಿನ ರಾಷ್ಟ್ರ 
ಗಳ ಹಣೆಬರಹವೇ ಇದಾಗಿದೆ. ಜಾಗತೀಕರಣದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಇಂಥ ಅಪಾಯ 
ಗಳನ್ನು ವಂನಗಾಣದೆ ಹೋಗುವುದಂ ಗುಲಾಮೀಯ ಮನಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ . 
ವಾಗುವಂಥವ್ಚು. ಭಾರತದ ಜನಮನದ ಈ ಸ್ತಿತಿಯನ್ನು ಅರಿವು ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟು 
ವಾ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಎಚ್ಚರಿಕೆ ಅಣಿಗೊಳಿಸುವುದಂ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಜವಾಬ್ದಾ ರಿ 
ಕಾಗಿಎ, 


2 


ಹೊಸದನಿಗಳ ಆವಿಷ್ಕಾರ ಕುರಿತು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಂವ ಮುನ್ನ ಅದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗುವ 
A ಇ A ಹ ಸಮಜ 
ನ ನಗ ಮುನ್ಸೂಚನೆಯಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಲಂ ಇಚ್ಛಿ ಸುತ್ತೇನೆ. 
೧, ಸಧ್ಯದ ಭಾರತೀಯ ಮನಸ್ಥಿತಿ 
ಟ್ರಿ ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ 
೩, ಬದ್ಧತೆ ಕಂರಿತು 
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೧. ಸಧ್ಯ ದ ಭಾರತೀಯ ಮನಸ್ಸಿ ತಿ; 

ಒಂದು ಕಥೆ ಇವೆ. ಪವಿತ್ರ ನದಿಯೊಂದರ ದಡದ ಆಚೆ ಈಚೆಯಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರು ತಪಸ್ಸಿಗೆ 
ಕುಳಿತರು. ಆಚೆದಡದಲ್ಲಿದ್ದ ವನಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷನಾದ ದೇವರಂ ಏನು ವರ ಲ ಎಂದ. 
ಆತ ಆಚೆದಡದಲ್ಲಿರುವವನಿಗೆ' ಏನು ಕೊಡುತ್ತಿ ೀಯೋ ಅದರ ಎರಡರಷ್ಟು ಎಂದ. 
ತಥಾತ್ಸು ಎಂದ ದೇವರು. ಈಚೆ ದಡದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ ೈಕ್ಷನಾಗಿ ಏನಂ ವರ ಬೇಕ ಎಂದ? 
ಈತ ಆಚೆದಡದವ ಏನು ಬೇಡಿದ ಎಂದು ಕೇಳಿದ. ನಿನಗೆ ಕೊಡುವುದರ ಎರಡುಪಟ್ಟು 
ಎಂದ ದೇವರು. ಆಗ ಈತ ನನಗೆ ನನ್ನ ಒಂದಂ ಕಣ್ಣು ಹೋಗುವ ವರ ಕೊಡ 
ಎಂದ. ಎಂದರೆ ತನ್ನ ಒಂದಂ ಕಣ್ಣು ದು ಪರವಾಗಿಲ್ಲ ಎದುರುಗಡೆಯವನ 
ಎರಡೂ ಕಣ್ಣು ಚರು? ಅವನ ಇಚ್ಛೆ. ಇದು ರಾಜಕಾರಣಿಗಳನ್ನಿರಲಿ 


ಸಾಹಿತಿಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಸಧ್ಯದ ನಮ್ಮ “34 ಮನಸ್ಸಿ ತಿಯ ಅರಿವು ಅಗತ್ಯ. 

೨. ಕನ್ನಡ ನಿಮರ್ಶೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ : | 

1) ಕಣ್ಣು ತೆರೆಸಿಲ್ಲ... ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶೆ ಇನ್ನೂ ಕಣ್ಣು ತೆರೆದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವಷ್ಟು ತೆಳು 
ವಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಕಾರಣ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಅರಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗದ ಅದರ 
ದೈನ್ಯಸ್ಥಿ ತಿ, ಹಾಗೂ ದೇಶೀಯ ರಥವನ್ನು ಎರವಲು ಪಡೆದ ವಿದೇಶೀಯ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಗಳ ಹಳಿಗಳ ಮೇಲೆ ಎಳೆದು ಸಾಗಿಸುವ ದುಸ್ಸಾಹಸ. ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ಇಪ್ಪತ್ತನೆ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಅಸಾಧ್ಯ ಎನ್ನು ವ ಮನಸ್ಥಿತಿಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಮೂಡಿ 
ಬಂದ ಕುವೆಂಪು ಅವರ ಹಿಂ ಕುಂ ಕುರಿತ ವಿಮರ್ಶೆ ಬರಲೇ ಇಲ್ಲ 
ಏಕೆ ? ಬಂದ ವಿಮರ್ಶೆಗಳೂ ಹೊಗಳಿಕೆ ಇಲ್ಲ ತೆಗಳಿಕೆಗೆ (ಕೀರ್ತಿನಾಥ ಕುರ್ತಕೋಟಿ . 
ಮಾತನಾಡಿ ಕುವೆಂಪು ಅವರ ರಾ. ದರ್ಶನಂ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಎಂದಾಗ 
ನಾನು ವಿರೋಧ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದೆ . ಆದರೆ “ಚಕೋರಿ' ಕಂಬಾರರ ಕಾವ್ಯ-ಯನ್ನ್ನು 
ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳದೆ ವಿಧಿಯಿಲ್ಲ)೧ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾದದ್ದರ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಏನು? ಕುವೆಂಪು ಪರವಾದ ದನಿಗಳು ಮಹಾಕವಿ ಎಂದರೆ ವಿರೋಧದ ದನಿಗಳು 
ಹೌದು ಶೂದ್ರವಂಹಾಕವಿ, ಶೂದ್ರರಿಗೆ ಮಹಾಕವಿ ಎಂದಾಡುವ ಕುಹಕದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿ 
ರುವ ದನಿ ಯಾವುದು? ಶೂದ್ರನಿಂದ ದಾರ್ಶನಿಕತೆಯೆ ಎಂದೆ? ಎಲ್ಲಾ ದಾರ್ಶನಿಕ 
ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಇನ್ನೂ ದಕಿ ಹಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಆಗಲಿಲ್ಲವೆಂದೆ? ರಾಮಾಯಣ ದರ್ಶನಂ 
ನಲ್ಲಿ bop Bs. "ಶ್ಯ ಪಥ, ಸರ್ವೋದಯ, ಸಮನ್ವಯ ಹಾಗೂ 
ಪೂರ್ಣದೃಷ್ಟಿಯ ಎತ್ತರಕ್ಕೆ ಏರಲಾಗದ ಕಬ್ಬ ಸ್ಥಿತಿಯೆ ? 


ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ಇತಿಹಾಸಿಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಾ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ವರಂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೆ. ಎಂದರೆ ನೆಲವನ್ನು ಗುದ್ದಿ (ಉತ್ತು ಬಿತ್ತಿ) ಬದಂಕಿದ 
ವರಲ್ಲ, ಕೇವಲ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಬದುಕಿದವರು. ಶ್ರಮವಿಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ 
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ಬನ:ಕುವ ಮನಸ್ಸುಗಳು ತಂತ್ರಗಳ ತವರೂರ:ಗ:ವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ. ತಂತ್ರದ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕತೆ ಕೊನರುವುದಿಲ್ಲ ಆದಕಾರಣದಿಂದಲೆ ತೇಜಸ್ವಿ 'ಬಾಹ್ಮಣ 
ಅಥವಾ ವೈ ದಿಕ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಹೀಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಅನೇಕ ತತ್ವ ವೇತ್ತ ರೂ, ಚಿಂತನ 
ಶೀಲರೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದವರು ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಕು ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನೂ 
ಮಾಡದೆ, ವೇದೋಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ಹೊಸ ಹೊಸ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿ ಹೋದ | 
ಎಂದು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸತ್ಯವನ್ನ ಮನಗಾಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹಾಗೆ ಅನುಭವದ ಕೊರತೆ 
ಯಿಂದಾಗುವ ದುರಂತಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತೇಜಸ್ವಿ ಯವರ ಈ ಕೆಳಗಿನ ಮಾತುಗಳು ಗಮ 
ನುರ್ಹ. "ತಮ್ಮ ತಲೆಮಾರಿನ ಚರಿತೆ ಲ್ಲೆ € ಒಂದೇ ಒಂದಂ ನಾ ಎಯಿಂಯನ್ನೂ 
ಸಾಕಿರದೆ ಮತ್ತು ವಲ ಕಕ್ಕಸ್ಸಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ "ಕಾಡಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದ ವೈದಿಕ ಸವಂಂ 
ದುಯದ ವಿಮರ್ಶಕರಿಂದ i ಕಾದಂಬರಿಯ ಗ:ತ್ತಿನಾಯಿ, ಅಕ್ಕ ಜಮ 
ಪುತ್ರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸರಿಯಾದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಬಯಸುವುದು ಹುಂಬತನವಾದೀತು ೩ 


ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನ ಮೊದಲೇ ಮನಗಂಡಿದ್ದ ಕುವೆಂಪು ೧೯೫೨ ರಲ್ಲಿ ರಾವರಾಯಣ 
ದರ್ಶನಂ ಕೃತಿಯ ಮೊದಲ ಸಂಚಿಕೆಗೆ ಸಂದರ್ಶನ ರೂಪದ ವಿಮರ್ಶೆ ನೀಡಿ ಅದರ 
ಹಾಸುಬೀಸುಗಳನ್ನು ಪರಿಚಯಿಸಿದರಂ. ಇಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಏಕೆ ಉಂಟಾಯಿತು? 
ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಕುವೆ:ಪು ಅವರ ಈ ಕೆಳಗಿನ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. “ವಿವ 
ರಶ್ಶೇೆಯ ಸೋಗು ಹಾಕಿಕೊಂಡ ಪರಸ್ಪರ ನಿಂದೆ, ಅಸೂಯೆ ಮತ್ತು ದ್ವೇಷ 
ತೊಲಗಬೇಕು.'೪ 


11) ಅಸಿ ಸು, ಕಣು ತೆರೆದಿದು : ಕನಡ ಸುಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ ಅಪ್ಲಿಷ್ಟು ಕಣು 
ಸ ಹ ಸೃ ಕಣ್ಣು ಗುಂಪುಗಾರಿಕೆಗೆ "ಹೊರಳಿದ. ಅದರ ದರ ಸರಿ. 
ಹೀಗಾಗಿ ಅನು ಅನಿವಾಯ: ೯ವಾಗಿ ಪಾಶ್ವ ೯ವಾ ಜ್‌ ಪೀಡಿತ ಅಥವಾ ಒಕ್ಕಣ್ಣ ಸ 
ಭಾರತ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಹಾಗೂ ಕನಿಷ್ಟ. ಎನ್ನುವ ವೈಪರಿತ್ಯಗಳಿಂದ ನೆರಳಿದಂತೆ ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಹೊಗಳುವ ಇಲ್ಲ ತೆಗಳುವ pn ಅತಿರೇಕಗಳಿಂದ ನರಳಿದೆ. 
ಅದರಿಂದ ಅಪಾಯವೇ ಹೆಚ್ಚು A 


111) ಅವಜ್ಞಾ ಸ್ಥಿ ತಿ: ಜವಂನಿಯಲ್ಲಿ ಮೂರು ರೀತಿಯ ವಿಮರ್ಶೆ ಹೇಳ: ತ್ತಾರೆ. 
ಮೊದಲನೆಯದು" ಬರೆಯುವವ ತನ್ನ ಗುಂಪಿನವನಾದರೆ ಅವನ ಕೃತಿ ಶ್ರೇಷ್ಠವಲ್ಲದಿ 
ದ್ದರೂ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಎಂದ: ಹೊಗಳ ವ "ವಿಮರ್ಶೆ. ಎರಡನೆಯದು oe 
ಎದುರು ಗುಂ ಏನವನಾದರೆ ಕೃ ತಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾಗಿದ್ದರೂ ಕನಿಷ್ಠ ಎಂದು ತೆಗಳುವ 

ಏವ ರ್ಶೆ. ಮೂರನೆಯದು ಬಿ ಯಾವ ಗುಂಪಿಗೂ ಸೇರದಿದ್ದ ರೆ ಕೈ ಬಿಟ್ಟು 
ಬಿಡುವುದು ಎಂದರೆ ಅವಜ್ಞೆ ಗೆ | ಯುವುದು. ಇದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಜೈ, ಬೈ ಸಟ |} 
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ಎನುರ್ಶೆ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅವಜ್ಞಾ ಸಿ ತಿಯಿಂದಾಗಿ ಕನ್ನಡದ ಬಹಳಷ್ಟು 
ಶೇಷ್ಠ ಹಾಗೂ ಸಮರ್ಥ ಲೇಖಕರು ವಿವ ರ್ಶಾ ಕ್ಷೇತ್ರದಿಂದ ಕಣ್ಣ ಒರೆಯಾಗಿದ್ದಾ ky 
ದಲಿತ ಬರಹಗಾರರಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ದನಿ ಮೂಡಿಸಿದ ಕುಂ. ವೀ. "ನನ್ನ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಕುರಿತು ಏನಾದರೂ ಬರೆಯಿರಿ, ಆದರೆ ಬರೆಯಿರಿ' ಎನ್ನುವ ಮಾತನ್ನು ಬಳ ಆಚೆಗೆ 
ಸಂಕ್ರಮಣದಲ್ಲಿ ಬರೆದುಕೊಳ್ಳು ವ ಸ್ಥಿತಿ "ವಿಕೆ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗಿದೆ. ? ನ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ನಾಚಿಕೊಳ ನ್ಸಿಬೇಕಾದ ಪ್ರಸಂಗ." ಕೆ, ಎಸ ಭಗವಾನರ "ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ ಮತ್ತು 
ಪ್ರತಿಗಾಮಿತನ" ಕೃತಿ ಒಂಭತ್ತು ಕಂಡು ಅನ್ಯ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಅನುವಾದ 
ಗೊಂಡು ಅಲ್ಲಿ ವಿದ: ರ್ಶೆಗಳಂ ಬರುತಿ ಕದ್ದರೂ ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶೆ ಅವಜ್ಞೆ ಗೈದುದರ 
ಹಿನ್ನೆ ಲೆ ಏನು ? ಎನು ವುದಕ್ಕೆ ಉತ್ತ ರ ಸ್ಪಷ್ಟ ಮ ಇದೆ, ಸ್ಟೇ ಲೇಖಕಿ 
ಡೌ ಕೂಡ ತಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಬಗ್ಗೆ ವಿಮರ್ಶಾ ಕ್ಷೇತ್ರ ತಾತ್ಸಾ ರದ ಧೋರಣೆ 
ತಾಳಿದೆ ಎಂಬ ನಿಲುವಿಗೆ ಬರಲ ಸ ಹಿನ್ನೆ ಲಯ ಕಾರಣವೇನು ? ನ ತ್ತು ಯೋಚಿಸ 
ಬೇಕಾದ ಸ್ತಿತಿ ಇದಾಗಿದೆ. | 


೩. ಬದ್ಧತೆ ಕುರಿತು: ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬದ್ಧತೆ ಅಪೇಕ್ಷಣೀಯ. ಬರವಣಿಗೆ 
ಬದ:ಕು ಅನನ್ಯ ತೆಯಿಂದ kc ಆ ಧದತ್ತೆ ಬಹಳಷ್ಟು ನವೋದಯ ಬರಹ 
ಗುರರಲ್ಲಿ ಚ್ಚ ವಾಗಿತ್ತು. ಅದು ಕುವೆಂಪು ಅವರಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪರಾಕಾಷ್ಮೆಯನ್ನ್ನ 
ಮುಚ್ಛಿ ತು. ಆ ನಂತರದ ಸಾಹಿತಿಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಬದ್ಧತೆ ಎಂಬಂದು ತೆಳುವಾಗುತ್ತಾ 
ಬಂದು ನವ್ಯದ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಹೇಳ ಹೆಸರಿಲ್ಲಿದಂತಾದದ್ದು ಈಗ ಇತಿಹಾಸ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲದಿಲ್ಲ. 
ನಾನು ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ ಓದುತ್ತಿದ್ದಾಗ ನಮ್ಮ ಆರ್‌. ಸಿ. ಕಾಲೇಜಿನ ಹಿಂಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ರುವ ರೇಸ್‌ಕೋರ್ಸ್‌ನಲ್ಲಿ ಜರುಗಿದ ಘಟನೆಯನ್ನು ಒಂದಂ ರೂಪಕವಾಗಿ ನಿರೂಪ 
ಸಲು ಇಚ್ಚಿ ಸುತ್ತೇನೆ, ಅಲ್ಲಿ ಕುದುರೆಗಳನ್ನು ಜೂಜಿಗೆ ಬಿಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಹತ್ತೂ 
ಕುದುರೆಗಳನ್ನು ಜೂಜಿಗೆ ಬಿಟ್ಟ ರೆ ಗೆಲ್ಲುವುದಂ ಒಂದೆ ಕುದಂರೆಯಾದರೂ ಎಂಕ್ಕ 
ಒಂಭತ್ತು NNR ಗುರಿ ಮುಟ್ಟುತ್ತಿ ಶ್ರಿದದ್ದಿವು. ಅವಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟು ಬದ್ದತೆ ಇತ್ತು. 
ಅದೇ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಒಂದೆರಡ ಬಾರಿ ಆಗ ಕಂ ದುರೆಗಳನ್ನು ಜೂಜಿಗೆ 
ಬಿಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಬಿಟ್ಟ ತಕ್ಷಣ ಅವು ಎಲ್ಲಿ ಹಸಿರು ಹುಲ್ಲಂ ಇತ್ತೋ ಅಲ್ಲಿ ಮೆ 
ನಿಂತು ಬಿಡುತ್ತಿದ್ದುವು. ಹೀಗೆ ಬದ್ಧತೆ ಇಲ್ಲದ ಸಾಹಿತಿಗಳು, ಸಾಹಿತಿಗಳಲ್ಲದ ಸ್ವಯಂ 
ಘೋಷಿತ ಸಾಹಿತಿಗಳಂ ಸರ್ಕಾರದ ಹಸಿರು ಹಂಲ್ಲಂಗಾವಲುಗಳಿಗೆ ಲಗ್ಗೆ ಹಾಕಿ ಪ್ರಶಸ್ತಿ, 
ಸ್ಮ ನಮಾನಗಳಿಗಾಗಿ ಎಂಥ ಕನಿಷ್ಠ ಮಟ್ಟ ಕ್ಕಿ ಳಿಯಂತ್ರಿ ದ್ದಾ ರೆಂದರೆ ಅವರನ್ನು ಜ್ಞಾ ನ 
ಪೀಠ ಪ್ರಶಸ್ತಿಗೆ ಪಾತ್ರರಾದ ಬದ್ಧ ಸುಖತಿಗಳ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟ ನೋಡುವ 
ಯಾರಿಗಾದರೂ ಮಂಜುಗರದ ಸಂಗತಿಯೇ, ಈ ನಿಟ್ಟಿ ಕ್ರಿನಲ್ಲಿ "ಸಾವ ಅಥವಾ 


ಸಂಸ)ವಂಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೮ ರ್ಕ 


ಯಾರ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೂ ಒಳಗಾಗದೆ ಜ್ಞಾ ನಪೀಠವೂ ಸತ್ಪಾತ್ರರಿಗೆ ಸಲ್ಲುವ ಮೂಲಕ 
ತನ್ನ ಶ್ರೇಷ್ಠ ತೆಯನ್ನ' ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ರಾಜ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಶ್ರೀಗೆ Wr ಮಾಡಿದ ಕು ಮೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹರಣವಾದರೆ ಈ ತೆ 
ಮುಖಕ್ಕೆ ಅದರ ಪ್ರಶಸ್ತಿಯನ್ನು ರಪ್ಪ ನೆ ರಾಚುವ ಡಾ॥ ಶಿವರಾಮ ಕಾರಂತರ 
ಕೆಚ್ಚ ಗಳನ್ನು ಕನಸುವುದು ಇಂದಂ "ಹಚ್ಚು ಸಾಹಸ ಎನ್ನುವಷ್ಟ ಕನಿಷ್ಠತೆಗೆ ಇಳಿದಿ 
ರುಪುದರ ಬೆ ಲೆಯಾವುದು ? 
ಜಸ 
ಇವುಗಳ ಬೆಳಕಿನ” ಅವಲೋಕಿಸಿದಾಗ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾನಂತರದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಜಿ 
ಸಿರಬಹುದಾದ ಹೊಸ ದನಿಗಳ ಅವಿಷ್ಯುರ ಒಂದು ವಿಚಿತ್ರ ಹಾಗೂ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸ್ಥಿತಿ 
ಯನ್ನ ಧ್ವನಿಸುತ್ತದೆ. ಕಾವ್ಯ, ಕಥೆ, Ee ವಿಮರ್ಶೆ. ವೈಚಾರಿಕತೆ ಮಂತಾದ 
ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಿರುವ ಈ ಹೊಸ ದನಿಗಳನ್ನು ಧು ರು ಘಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ 
ಗುರಂತಿಸಬಹಂದು "ಎಂದರ ತೋರುತ್ತದೆ. 
೧, ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಘಟ್ಟ ಹ ನವ್ಯ ಬರಹದ ಘಟ್ಟ 


೩, ನವ್ಯೊ ತ್ತರ ಘಟ್ಟಿ: ದಲಿತ, ಬಂಡ ಇತ್ಯಾದಿ. 


Lis ಘಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬರುವ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ನವೋದಯ ವ್ಯಾಪ್ತ ವಲಯದಲ್ಲಿ ತನ್ನ 

ಗಾಢ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿತ್ತು. ನವೋದಯ ಕಾಲದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಒಂದು ಬದ್ಧ ತೆಗೆ 
ಜಾ ಕಟ್ಟು ವ ಸಲಸದಲ್ಲಿ ಗಟ್ಟಿ ಯಾಗಿ ನಿಂತಿತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯಂ 
ಅರಿವನ್ನು ಕ ಕಾಲಘಟ್ಟ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸವಾಗಿ ಮನಗಂಡಿತ್ತು. ಸಾಹಿತಿಯಂ ಶಂದ್ದತೆ 

ಸಾಹಿತ್ಯ ಶ್ರೆ ಷ್ಠ ತೆಗೆ ಸ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ ನಿ ನಿಚ್ಚ ಳವಾಗಿತ್ತು. ಓದುಗರ ಮೇಲೆ, 
ಸಮಾಜದ ಮೇಲೆ, ಪ್ರಭುತ್ವದ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಅದು ಒಳಗೊಂಡಿತ್ತು. ರಾಷ್ಟ್ರದ ಹಾಗೂ ಸಮಷ್ಟಿಯ ಹಿತ ಅದರ ಗುರಿಯಾಗಿತ್ತು, 
ಜಾತೀಯತೆ, ಗಂಂಪುಗಾರಿಕೆ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. ಇದ್ದರೂ ಅದ: ಬಹಿರಂಗವಾಗದೆ 
ತೆರೆಯ ಮರೆಯಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾಣದ ಹಾಗೆ ತನ್ನ ಅಳಿ ಆಸೆಯನ್ನು ಆಗುಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡಂ ಅಷ್ಟ ರಲ್ಲೆ ತಪ್ಪ ವಾಗಿತ್ತು. 


೧. ಪ್ರಗೆತಿಶೀಲಘಟ್ಟಿ : ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಘಟ್ಟ ಬೇರೆ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಜ್‌ ಅದರ ಸಾಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾಯಿತು. ಆ ದೃಷ್ಟಿ ಸಮಾಜಲ್ಲಿದ್ದ 
೯ಕ ಅಸಮಾನತೆ, ಕಾರಕ ಷೆ, ಊಳಿಗ ಮಾನ ; ಪದ್ಮ (ನ ತ್ಯಾದಿ ವಾಸ್ತ 
ತ ಒತ್ತುಕೊಟ್ಟು ಹೊರಟಿತು. ಪ್ರಮುಖರಾದವರಲ್ಲಿ. ನಿರಂಜನ, ಬಸವರಾಜ 
ಕಟ್ಟಿ ಮನಿ, ಅನಕೃ, ತರಾಸು ಮುಂತಾದವರು. ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಚಳವಳಿ ಕಮ್ಯುನಿಸಂ 
ತತ್ವಗಳ ಆದರ್ಶದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ನೆಲೆ ಬೆಲೆಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ಯತ್ನದತ್ತ ಕ್ರಿಯಾ- 
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ಶೀಲವಾಯಂ್ರಿ., ಇದರ ತುಡಿತ ಆದರ್ಶದ ನೆಲೆಯಾಗಿದ್ದ ತೆ ಹೊರತು ಆದನ್ನು 
ಸಾಕಾರಗೊಳಿಸಲು ಯಾವ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಕ್ರಮಿಸಬೇಕು, ಈ ಮಣ್ಣ ನಲ್ಲಿ ಬೇರು ಬಿಟ 
ಎಲ್ಲ ಅನಿಷ್ಟ ಗಳಿಗೆ (ಕೆ ವಾಲ ಅಂಶಗಳು ಯಾವುವು ಎಂಬುದನ 
೫ರುತಿಸಿಕೊಳು ಭವುದರಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್‌ ಪಕ್ಷಗಳಂತೆ ಇದೂ ಕುರಡಾಗಿತು 
ಸುತ್ತದೆ ಇದನ್ನು ಭಗವಾನರ ಈ ಕೆಳಗಿನ ಸಾಲುಗಳು ಸವ;ರ್ಥಿಸುತ್ತವೆ. 


( ಹಕ 


".*-ಭಾರತೀಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್‌ ರು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾ 
ವನ್ನು ಇಲ್ಲಿನ ಅಗತ್ಯಗಳಿಗೆ, ಚೀಣಾದಲ್ಲಿ ಮಾವೋಜ ಡಾಂಗ್‌ನಂತೆ ಅಳವಡಿಸುವಲ್ಲಿ 

Ro. ಗ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಅಂಧಾನ ಕರುಣೆಯಲ್ಲಿ, ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಆಲೋಚನೆಯ ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಸಾಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ತಪ್ಪುಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಬೆಳೆದಿರುವುದಕ್ಕೆ ತಾಳೆಹಾಕುತ್ತಾ ಅವರು ಅದೇ ಥರದಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ತರಲು ಹವಣಿಸುತ್ತಾ ಹೆಣಗುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ».. ಹಾತಿಪ ಪದ್ಧತಿ, ದೇವರು-ದೇವಸ್ಥಾ ನಪ ನೌರೋಹಿತ್ಯ ದ ಬಿಗಿಮ: 
ಅಜ್ಜು ನ ಮೂಢನಂಬಿಕೆ, ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ಅನಿಷ್ಟ ಹ ನ್ನ. 
ಮು ಇಟ್ಟಿದೆ, ಅಲ:ಗಾಡಿಸದೆ ಅವರು ಸಮತಾವಾದವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಇಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸು 
ತ್ರಿರುವುದು ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಬಿತ್ತನೆ ಮಾಡಿದಂತಾಗಿದೆ'೫ 


ಸ 


೭೫ 


ರಂಗ ನಿರ್ದೇಶಕರಾದ ಪ್ರಸನ್ನ ಅವರ ಸಮಂದಾಯ ತಂಡದ ನಾಟಕಗಳು ಹೊಸ 
ದನಿಯನ್ನ್ನ ಕೊಡುತ್ತಿವೆ ಎಂಬ ಬಾವನೆ ಬರಿಸಿದ್ದರೂ ಅದರ ಅಂತರಂಗ ಕೂಡ 
ಈ ಮಣ್ಣಿಗೆ ಒಗ್ಗದ ಅಥವಾ ಈ ಮಣ್ಣಿನ ಗುಣಗಳಿಗೆ ದೂರವಾದ ಕಮ್ಯುನಿಸಂನ 
ಆದರ್ಶದ ತುಡಿತವಾಗಿತ್ತೇ ಹೊರತು ವಾಸ್ತವದ ಎಚ್ಚ ರವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 


ಆದರ್ಶ ಹಾಗೂ ವಸ್ತುಗಳ ಮುಖಾಮುಖಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಘರ್ಷಕ್ಕೊಳಗಾಗಿದ್ದ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ವ್ಯ ಕ್ರಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ದ್ವಂದ್ವ ವೇ ಈ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಮುಖ್ಯಕಾರಣ ಎಂಬ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಮತ್ತೊ ಫಿ ಶೆ ಥಟ್ಟವೇ ನವ್ಯ. 


೨. ನವ್ಯ ಬರಹದ ಘಟ್ಟಿ: ನವ್ಯ ಮನುಷ್ಯನ ಒಳಮಂಖದ ಅನ್ವೇಷಣೆಯ 
ಮೂಲಕ ಆತನನ್ನು ಕಾಡಂವ ಜಿ ಪ್ರಜ್ಞೆ EY ಮೂಲವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು ಹೊರಟಿತು. ಕ್ರಮೇಣ ಅದರ ಅಂತರ್ಮುಖದ 
ಯತ್ನ. ಭಾರತೀಯ ಪರಂಪರೆ ಬಹು ಹಿಂದೆಯೇ ಅಂದರೆ ಉಪನಿಷದ್‌ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಸಾಧಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಚೈತನ್ಯದ ಅಂತರ್‌ ನೋಟಗಳಿಗೆ ಹೊರತಾಗಿ ಆತ್ಮರತಿ ತಿಗೆ 
ಹೊರಳಿದ್ದು ಅದರ ದುರಂತದ ಹೆಜ್ಜೆ. ಕ್ರಮೇಣ ಅದು ಕಾಮಃ ಕೈ ಹೆಚ್ಚಿನ ಒತ್ತು 
ಕೊಟ್ಟು ಕುತ್ತು ತಂದಂಕೊಂಡಿತು. ಈ ಮಣ್ಣಿಗೆ ಒಗ್ಗದ-ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ರಿಗೆ ಅವರದೇ 
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ಆದ ಚುರಿತ್ರಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಡುತ್ತಿ ದ್ರ ಅಸಂಗತತೆಯನ್ನೂ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸಿದ ಕಾಮು, ಸಾತ್ರೆ ಮ ದವರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ರಜ. 
ಗೊಳಿಸಹೋಗಿ ತನ್ನಿಂದ ತಾನೇ ಇಲ್ಲವಾಗುವ ಭಸ್ಮಾ ಸುರನ ಸಿ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಯ್ವು, 
ಅದೂ ಅಲ್ಪ ಜತೆ ಲ್ಲಿ. ಕೂಸಿಗಿಂತ ಮ ೨೦ಚೆ ಕುಲಾವಿ ಹೊಲೆವಂತೆ ಕ್ಸ ತಿಗಿಂತ 
ಮುಂಚೆ ಸ್‌ ೯ ಬರುವ ಪರಿಪಾಠ ಶುರುವಾಯ್ತು. ಇದ್ದದ್ದು ಇಲ್ಲದ್ದು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
`ಮಣ್ಣಿನ ನ ವಾಸನೆಯ: ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಆ ವಾಸನೆಯೊಂದನ್ನು] ಬಿಟ್ಟು ಮಕ್ಕೆ ಲ್ಲ ಹ 
ಗಳಿಗೂ ಬಲವಾಗಿ ಒಲಿದು ಬಲಿಯಾದ ದಂರಂತ ಕಣ್ಣ ಷಡ ಹ “ಮ ಣ್ಣ ನ 
ವಾಸನೆ ಎಂಬುವು ಹೊಸದಾಗಿ ಏನೂ ಸ ಷ್ಟ್ರಿಯಾದಂದಲ್ಲ. ಪಟ್ಟಣಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ 
ಬೆಳೆವ ಉಚ್ಚ ಜಾತಿಯ ಮಡಿಯ ಮಕ್ಕ ಅಗೆ ಮಣ್ಣಿ ನ ವಾಸನೆ' ಎಲ್ಲಿಂದ ಬರಬೇಕು ; 
ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತಾ ಗಬೇಕು? ಅವರಿಗೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ನಶ್ಯ ದ ವಾಸನೆ, ಸಿಗರೇಟ್‌ 
ವುಸನೆ, ಸಾರುಯಿ ವಾಸನೆ, ಹೆಣ್ಣಿನ ವಾಸನೆಗಳು ಸ ಬೀಳಂವುದಂ ! ಅವರಿಗೆ 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಅವೇ ಪ್ರಮಂಖ ! ಅವರಿಗೆ ನಿಜವಾದ ಮಣ್ಣಿನ ವಾಸನೆ ಬಂದೂ 
ಇಲ್ಲ, ಗೊತ್ತೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ಮಣ್ಣಿನ ವಾಸನೆ ಮತ್ತು ಈ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಭಾವನೆ 
ಇವರೆಲ್ಲರ ಕಣ್ಣು ಬಿಡುವುದಕ್ಕೆ ಮುನ್ನವೇ ಸಾಹಿತ್ಯರಂಗ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿ ಸಿಂಹಾಸನ 
ವೇರಿದುವು.ಓ ಹೀಗಾಗಿ ಅಡಿಗರ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಕವನದಲ್ಲಿ 

ತಿಂದದ್ದು ಸರಿಯಾಗಿ ರಕ್ತವಾಗ:ವ ಹಾಗೆ 


..ದೊಡ್ಡ ದೊ ಡ್ಡ ಮಾತಿನ ಬೆಲೂನು 
ಒಗ್ಗೂ ವಾಗ್ಗೆ ಲ್ಲ ತಾಗಿಸ ು ನಿಜದ ಸೂಜಿಮೊನೆ.೭ 


ಎಂದಂತೆ ಅಲ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 'ನವ್ಯ ಪಂಥ ಕಾಲದ ನಿಜದ ಸೂಜಿಮೊನೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಬಯಲಾ 
ನು ಈಗ “ಜೆ i: ಸವ್ಯ ತನ್ನ ಭಾಷೆಯ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ ಕ್ರಿಯಲ್ಲಿ 

ಸೃಜಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಹೊಸ ಆಯಾಮಗಳನ್ನು ಜಂ ತಿಲ್ಲ, ಅಭಿವ ಕಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ 

ಯನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಂಡರೂ ಏನನ್ನು ಅಭಿವ್ಮಕಿ ಕ್ರಿಸಬೇಕೆನ್ಬ ವಲ್ಲಿ ಸದ” ಕಾರಣ 

ತನ್ನ ಚರಮ ಗೀತೆಯನ್ನು ಮಿತ ್ಸಿವುದಂ ಅದಕ್ಕೆ ಆ ಜೇ 

೩. ನವ್ಯೋತ್ತ ರ ಘಟ್ಟಿ: ದಲಿತ, ಬಂಡಾಯ ಇತ್ಯಾದಿ. 

ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಉಗಮಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಣೆಯಾದದ್ದು ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಮನೆಮಾಡಿದ್ದ 

ಗುಂಪುಗಾರಿಕೆ ಹಾಗೂ ದ್ವ ದ್ವ (ನಿಜವಾದ ಐ ಆತ ವಂಚನೆ) ಅವರವರ 

ಸ ಸಾಹಿತ್ಯವೇ ಸಾಹಿತ್ಯ) ಮಿಕ್ಕದ್ದೆಲ್ಲ ಸಾಹಿತ್ಯವೇ ಅಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಉಸಿರು 

ಟ್ರಿಸುವ ಜಾ ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದು Gy ಪಲ್ಕ. ಬಿ yh ಇಲಿ 
"i ವೇಸ್‌ ನ ಲ್ಯಾಂಡ್‌ ಬಗ್ಗೆ ಬಂದಂತೆ ಗಿರಿವೆಂ "ಗತಿಸ್ಸಿ ತ್ರಿ' ಯನ್ನ ಹಿಮಾಲಯದ 
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ನ ಮು ನ. ಎ. ಸ, ಗೂಟ ಚಮಚಾ 


ಎತ್ತರಕ್ಕೆ ಎತ್ತಿ ಇಂದ್ರ- ಚಂದ್ರ ಎಂದೆಲ್ಲಾ ವಿಮರ್ಶಾ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಜಿಸಿದ ಭ್ರಮೆ 
ಸೆಸ್‌ ಆತ್ಮ ವಂಚನೆ ಪರ್ಯಾಯ ಚಿಂತನೆಗೆ ಕಾವು ಕೊಟ್ಟಿ ತು. 
ಕ್ರಿಯೆ: ಜಾ ಹಟ್ಟಿ ಬಂದದ್ದೆ € ಬಂಡಾಯ. 


ಅಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನೇ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂದಂ ಆತ್ಮರತಿಗೆ ತೊಡಗಿದ Re ಸಿ ತಿಯಿ:ಂದ 
ys 

ವಾಸ್ತವದ ಎಚ್ಚ ರಕ್ಕೆ ಕರೆಕೊಟ್ಟು ತು ಕನೆಯ ನೆಲೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ನಿಲಬೇಕೆಂಬ, 

ಮನುಷ್ಯ ಮನುಷ್ಯರ ನಡುವೆ ಸಸಜವುದ RE ಪ್ರೀತಿ $ 

ಆಶಯವನ್ನು ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಹೊತ್ತು ಬಂಡಾಯ ಹೊರಟಿತು. ತನ್ನ ಒಡಲ 

ನೋವನ್ನು ತಾನೇ ತೋಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಮೂಲಕ ತನ್ನಿಂದ ತಾನೇ ಬಿಡುಗಡೆಗೊ 

ಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಹಂಬಲದ ಗಟ್ಟಿ ದನಿ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯದ ನೆಲೆಯಾಯ್ತು. 


ಈ ಬಂಡಾಯ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳು ೀಸೀಯ ಸೊಗಡನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿವೆ. 
ದಲಿತನ ನೋವು ದಲಿತ ನೆಲೆಯಿಂದ ಹೇಗೆ ಕಾಣಂತ್ರದೆ, ಆಲ್ಲದೆ ಆ ನೋಟಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ 
ಅದರದೇ ಆದ ವಿಶಿಷ್ಠ ಆಯಕಾಮಗಳಿರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ದೇವನೂರು ನ 
ಅವರು ಶಿವರಾಮ "ಕಾರಂತರ ಚೊ ೋಮನನ್ನು ಅಭ ಹೇಳುವ ಈ ಕೆಳಗಿನ 
ಮಾತುಗಳು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿವೆ. ತ ದ.ಡಿಯ ಲ್ಲಿ ಚೋವಮಂನ ಮನಸ್ಸಿನ 
ಭಾವನೆಗೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ಕೊಟ್ಟು ಅವನ ಏರಿಳಿತಗಳು ಕಾದಂಬರಿಯ ವಸ್ತು 
ವಾಗಿದೆ. ಚೋಮನ ಸ್ಹ ತಿಗತಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ ಹುಡ:ಕುವ ಗೋಜಿಗೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಚೋಮನ ಜಾತಿಯವನೇ ಆದ ನಾನು ಚೋಮನ ಸ್ಥಿತಿಯ ನ್ನ್ನ ಪರಿಭಾವಿಸುವ 
ರೀತಿಯೇ ಬೇರೆ. ಚೋಮನ ಸ್ಥಿತಿ ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾ ಗುವ mn ಮೇಲೆ ನನ್ನ 
ಕಣ್ಣು ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಚೋವಂನ ಸುತ್ತಲಿನ ಪ್ರಪಂಚ ರಾಕ್ಷಸವಾಗಿ ಕಾಣಂತ್ತದೆ.'೮ 
ಹೀಗಾಗಿ ಶತಶತಮಾನಗಳಿಂದ ಬಂದಿತವಾಗಿ ನೋವುಂಡ ನಾಲಿಗೆಗಣೆ ಮಾತನಾಡುವ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಾಗ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡಿಯಾಗಿ ಅದರ ಮುಖವನ್ನು 
ಅದಕ್ಕೆ ತೋರಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿವೆ, ಸಮಾಜ ತನ್ನ ಹೃದಯ 
ದಾಳದಲ್ಲಿ ಮರೆಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ ಜಾತೀಯತೆ, ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆ, ಮಾನವೀಯತೆ, 
ಸ್ವುರ್ಥ, ವಂಚನೆಗಳ ಗೂಡಿಗೆ ಬಂಡಾಯ ಹಾಗೂ ದಲಿತ ದನಿಗಳು ಪ್ರಭಲ 
ಬಾರ್ಚ್‌ ಆಗಿದ್ದು ಅವುಗಳ ಹಿರಿಮೆ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾನಂತರದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಗಮನಾರ್ಹ ಬದಲಾವಣೆ. 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಾಜದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿರುವಂತೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನವೂ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಅಭಿವ್ಯ ೬ ಗೆ ಪೂರಕ ಹಾಗೂ ಪ್ರೇರಕ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ 
ಹೊಸ ದನಿಗಳ ಆವಿಷ್ಕಾರಕ್ಕೂ ಸಮಾಜದ ಕಾಲಗತಿಯಲ್ಲಿ ಘಟಿಸುವ ಅನೇಕ 
ಸಂಘರ್ಷ, ಚಳವಳಿಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧಗಳಿವೆ, ಅವುಗಳ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಇರುವ 
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೧, ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ ನಿರಂಜನರ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಬಂಡುಯಃ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸವ್ಮೇಲನ, 

LY ಅನಕೃ ಅವರ ಕಾದಂಬರಿಗಳು ಅಶ್ಲೀಲತೆಯಿಂದ ತುಂಬಿವೆ ಎಂಬ ಆರೋಪಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಉತ್ತರ ರೂಪವಾಗಿ ಅನಕೃ ಬರೆದ "ಸಾಹಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ಕಾಮ 
ಜಾ ಯಲ್ಲಿ ಹೊಸ ದನಿಗಳು, 

೩, ಎಪ್ಪತ್ತರ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಬುಗಿಲೆನ್ನ, ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ತನ್ನ ಪುನರ್‌ ಮೌಲೀಕರಣ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಮಾಡಿ ದನಿ ಇಲ್ಲದವರಿಗೆ ಸ್ವಾಭಿಮಾನದ ದನಿ ತಂದುಕೊಟ್ಟ 
ಬಸವಲಿಂಗಪ್ಪನವರ "ಬೂಸಾ ಸಾಹಿತ್ಯ' ಪ್ರಕರಣ. 

೪, ಡಾ। ರಾಮಮನೋಹರ ಲೋಹಿಯಾ ಅವರ ತಾತ್ವಿ ಕ ಚಿಂತನೆಗಳಿಂದ 
ಪ್ರೇರಿತವಾದ ಹಾಗೂ ಪೆರಿಯಾರ್‌ ಅವರ ವಿಚಾರ ಹೆ ಚಳುವಳಿಗಳಿಂದ 
ಪ್ರಭಾವಿತವಾದ ವ.ಠ ಮಾನ್ಯಗಳ ಮಾನವ ವಿರೋಧಿ ವಿಚಾರ ಆಚಾರಗಳ ವಿರಂದ್ಧ 
ಎನ ಸಮಾಜವಾದದ ನೆಲೆಗಟ್ಟಿನ ಚಳುವಳಿಗಳು. 

೫, ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ೧೯೮೪ ರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡು ರಾಜ್ಯಾದ್ಯಂತ 
ಹರಡಿಕೊಂಡ ಗೋಕಾಕ್‌ ಚಳವಳಿ. 

೬ ವೈ ಸೂರಿನಲ್ಲಿ ನಡೆದ ೧೯೭೪ ರ “ಕರ್ನಾಟಕ ಬರಹಗಾರರ ಮತ್ತು ಕಲಾವಿದರ 
ಒಕ್ಕೂಟ' ಅದರಲ್ಲಿ ಕುವೆಂಪು ಅವರು ಉದ್ಭಾಟಿಸಿ ಮಾಡಿದ ಭಾಷಣ ಮತ್ತು 
ಇತರರ ಚಿಂತನೆಗಳು. 

೭. ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ೧೯೭೪ ರ ಘಟಿಕೋತ್ಸವದಲ್ಲಿ ಕ.ವೇಪು 
ಅವರು ಮಾಡಿದ "ವಿಚಾರ ಕ್ರಾಂತಿಗೆ ಆಹ್ವಾನ" ಎಂಬ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಭಾಷಣ. 

೮. ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಬಂದನಂತರ ೫೦ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ "ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತು' ೩೬ 
ಅಖಿಲ ಭಾರತ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ೯೯೭೯ ರ ಮಾರ್ಚ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಹಾಗೂ ೧೯೯೦ ರ ಫೆಬ್ರುವರಿಯಲ್ಲಿ 
ನಡೆಸಿದ ಸಮೆ ಬ್ರಳನಗಳು ವಿಶಿಷ್ಟ ಧ್ರ ನಿಯನ್ನ್ನ ಹೊವಿರ್ಮ ಸಲು ಕಾರಣವಾಗಿವೆ. 
೧೯೭೯ ರ ಸಮೆ ್ಕೀಳನ ಧರ್ಮಸ ಳದಲ್ಲಿ ನಡೆಯಿತಂ. ಅದರ ಅಧ ಕ್ಷರಂ ಎಂ. 
ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಕೆ ಬಡಸ ೧೯೯೦ "ರ ಸವೆಂ ್ಕೀಳನ ಹೆಂಬ್ಬಳ್ಳಿ ಸಿಯಲ್ಲಿ ಸಕು. ಅದರ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷರು ಡಂ॥ ಆರ್‌. ಸಿ, ಹೀರೇಮಠ, ಎರಡೊ” ಸವೆಂ ಬಳನದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ನಡೆದ ವಿಶಿಷ್ಠ ಸಂಗತಿ ಏನು ? 
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ಸಾಚಾ ಮಾ ಟಯೂಟಾಹಹೂಾಯೊಟಕಟುಟೂುಡಗಳದ 


ಸುಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತಿನ ಕುರ್ಯ ವಿಧಾನವನ್ನು ಪ್ರತಿ ಸಮ್ಮೇಳನದ ಸಂದರ್ಭದ 
ಟೀಕಿಸುತಿದ್ದ ಹಾಗೂ ಪುರೋಹಿತ ಯ ವಿರುದ್ದ ದನಿ ಎತ್ತಿ ಸಮಾಜವಾದದ 
ಮಾತನಾಡುತ್ತಿ ದ್ದ ಅಡಿಗರು ಧರ್ಮಸ ಸ ಳದಲ್ಲಿ ಅಧ 1] ಸುನ ME ತಮ್ಮ 
ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರತಿಭಟ ಯ, ನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟು, ಮೌಲ್ಯ ಗಳಿಗೆ ತಿಲಾಂಜಲಿ ನೀಡಿ ನಾಯಿ ಯ 
ಬಾಲದಂತೆ Fat ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡದ: ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಯಾದ ಮೊದಲ ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೆ ಬಾಳನ ಜರುಗಲು ಪ್ರೆರಣೆ ನೀಡಿತು. 
ಹಾಗೆ ೧೯೯೦ ರ ಹುಬ ಸುಳ್ಳಿ ಸ ಸಮೆ ಶಳನ ಎನೆ ತ್ರ. ಸಿ. ಹಿರೇಮಠ ಅಧ [ಕ್ಷರಾದರು 
ಎಂಬ ಒಂದೇ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೆ:ಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ "ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೆ "ಪ್ರ ತೆ' ಎಂಬ ಸವೆ) ನಳನ ಜರುಗಲು ಕಾರಣವುಯ್ತು. ಈಘಟನೆಗಳ ಕ್ರಿಯೆಯ 
ಅಂತರಂಗವನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿದರೆ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಠ ಅಷ್ಟೇ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಲೋಕದ ತೆ ತಿಯ ನಗ್ನ ದರ್ಶನವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೆಂದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಾಹಿತಿ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷನಾದರೆ "ಬಂಡಾಯಕ್ಕೆ ಒತ್ತು ನೀಡಿದರೆ ಶೂದ್ರ ಸಾಹಿತಿ ಅಧ್ಯಕ್ಷನಾದರೆ 
“ಶ್ರೇಷ್ಠತೆ`'ಯ ವ್ಯಸನ ಕಡಲು ಹತ್ತುತ್ತದೆ. ಈ 'ಬಂಡಾಯ ಮತ್ತು ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ತೆಯ ವ್ಯಸನ ಏನನ್ನು ಕಚ್ಚಿ ಕೊಡುತ್ತದೆ ? ಎಂದು ಕೊಂಚ ಸಾವಧಾನವಾಗಿ 
ಯೋಚಿಸಿದರೆ ಅವು ಕಟ್ಟಿ ಕೊಡುವುದು "ಶ:ಚಿ'ಯನ್ನಲ್ಲ ಕೇವಲ `ರುಚಿ'ಯನ್ನ 
ಎಂದು ಯಾವುವೇ ಪ್ರಜ್ಞಾವಂಥ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹೊಳೆಯದಿರದು, ಇಲ್ಲಿ "ಶುಚಿ' 
ಎಂದರೆ ಬದ್ದತೆ, ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ, ನಿಸ್ಪೃಹತೆ, ಅನನ್ಯತೆ, ತ್ಯಾಗ ಮನೋಭಾವ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳು. "ರುಚಿ' ಎಂದರೆ ರಂಜನೀಯತೆ, ಅಪ್ರುವನಾಣಿಕತೆ, ವಂಚನೆ, 
ಉಡಾಫ, ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳಗಾಗಿ, ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಪದಕ ಸನ್ಮಾನಗಳಿಗಾಗಿ ಹಾತೊರೆವುದಂ 
ಇತ್ಯಾದಿ, ಬಂಡಾಯದ ಬೇರುಗಳು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿದಂತೆ ಬಲಗೊಳ್ಳೆದೆ ಹೋದದ್ದು 
ಹಾಗೂ “ಶ್ರೇಷ್ಠತೆ' ಕೇವಲ ವ್ಯಸನವಾಗಿ ಕಾಡಿದ್ದು ಸಾಹಿತ್ಯ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಆದ ದೊಡ್ಡ 
ನಷ್ಟವೇ ಆಗಿದೆ. ಆರೋಗ್ಯವಂತ ಬದುಕಿಗೆ ಮಿತಿಯಾದ ರಂಚಿ, ಶುಚಿಯ ಅಡಿಯಲ್ಲೆ 
ಇರಬೇಕಂ. 


ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ಒಳಬೆಳೆಕು (ಚೈ ತನ ಶಕ್ತಿ) ಬುದ್ಧ ನಲ್ಲಿ ಗರಿಷ್ಠ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡು ಮಾನವನ ಬದುಕಿಗೆ ಬಿ ಬಂದಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನೆ ಭಾರತ- 
ದಿಂದಲೇ ಹೊರಗಟ್ಟಿದ್ದು ಏಕೆ? ಕೊಂಚ ಸಾವದಾನವಾನಿ ಚಿಂತಿಸಬೇಕಾದ ವಿಷಯ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲದಿಲ್ಲ. 

ಬುದ ನದು ನೀತಿ ಮಾರ್ಗವಾದರೆ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದ್ದು ಕರ್ಮಮಾರ್ಗ. ಅದರ ಕರ್ಮ 
ಎಂದರೆ ಯಾಗ ಯಜ್ಞ ಗಳನ್ನು ಸಂಪ್ರದಾಯದ ರೀತಿ ನೀತಿಗಳನ್ನ ಅರ್ಥವಿರಲಿ 
ಇಲ್ಲದಿರಲಿ ಆಚರಿಸುವ ಪರಿಪಾಠ ಈ ವರ್ಣ ಹಾಗೂ ಜಾತಿಖಂ ರಾಡಿಯಲ್ಲಿ 
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ಕಣ್ಮರೆಯೂದ ಹ್ಗ ದಯ:ಸ್ಮವಾಗಿರುವ ಪ್ರಕೃತಿದತ್ತ ಹೈ ದಯದ ಬೆಳಕು ಬುದ್ಧನ 
Hp ಭಾರತದ ಮಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದದ್ದು ಕ ಈ ಮತ್ತೆ ಕುವೆಂಪು ಅವರ 
ಮೂಲಕ ಕುವೆಂಪು ಸಾಹಿತ (ದಲ್ಲಿ, ತ್ರಿವರ್ಣದವರಿಂದ ಮಾನ್ಯ ತೆ ಸಿಗದ ಶೂದ್ರ 
ಮತ್ತು ದಲಿತ ವರ್ಗದವರ ಓಡುಗಡೆಗಾಗಿ ವರ್ಣಜಾತಿಗಳನ್ನು ವ ಅಂತರಂಗ 
ದಲ್ಲಿ ಸಮಾನತೆಯ, ಸ್ವಾಭಿಮಾನದ ದನಿಹೊತ್ತು ಪ್ರಕಟವಾದದ್ದು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಮುಖ 
ಘಟ್ಟ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ "ಕುವೆಪು ಅವರ ಧೋರಣೆ ನವ್ಯದ ಧೋರಣೆಗಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚ ಆರೋಗ (ಪೂರ್ಣವಾದಂದು. ಈ ಧೋರಣೆ ದಲಿತ ಚಹ? ಕೃತಿಗಳ 
ಅಶಹು ಕ್ಕೆ ಸ ಮುನ್ನೆಗತವೇ ಆಗಿದೆ'೧೧ ಎಂಬ ಡಾ॥ ಆರ್ಕೆ ಅವರ ಅಭಿಪ ನ್ರೂಯ 
pe ಅಭಿವ್ಯ NE 


ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದರೆ ಕುವೆಂಪು ಅವರ ಕಾಣ್ಕೆ ವಿಶಿಷ್ಠ ವಾದಂದು. ಕುವೆಂಪು 
ಅವರನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರೆ ಈ ದೇಶವನ್ನು ಕಿತ್ತು ತಿನ್ನುತ್ತಿರುವ ವರ್ಣವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯ ಕಳಂಕ 
ಹೊಡೆಯಲು ಯಾರೂ ಕೈ ಹಚ್ಚ ಏಲ್ಲ. ಕುವೆಂಪು ಅವರ ಫ್‌; ತಪಸ್ಸಿ' ನಾಟಕ 
ದಲ್ಲಿ “ಶೂದ್ರನ ಆಂತ ಬ್ರುಹ್ಮ ಣನ ವುಳಿವು' ಎಂಬ ಕಳಂಕವನ್ನು ಣೆ ಹಾಕಿ 
“ಜುತಿ ಗರ್ವುಂಧತೆಯ ಅಳಿವಿನಿ:ದ ಸರ್ವರ ವುಳಿವು' ಎಂಬ Lt ಸತ್ಯ ವನ್ನ 
ಮನಗಾಣಿಸಿದ ದಾರ್ಶನಿಕತೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ನೀಡಿದ ಅಪೂರ್ವ ದನಿಯಾಗಿದೆ. ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ 
ಕೀರ್ತಿ ತಂ. 


ಕಂವೆಂಪು ತ್ರೇತಾಯುಗದ `ಶೂದ್ರ ಶಂಬೂಕ'ನ ಕೊರಳನ್ನು ಉಳಿಸಿದ್ದರೆ ಜಹೊನಾ 
ತಮ್ಮ `ಅದಮ್ಯ' ಕಾದಂಬರಿಯ ಮೂಲಕ ದ್ವಾಪರವ ಏಕಲವ್ಯನ ಬೆರಳು ಉಳಿಸಿ 
ನಗರೀಕೃತ ವಿಕೃತ ಮನಸ್ಸುಗಳು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸುಕೃತಿಯ ಮೇಲೆ ಗುರಂಕಾಣಿಕೆ 
ಎಂಬ "ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸೋಗಿನಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಸೌಮ್ಯ ರತಿಯ ಕ್ರೌರ್ಯ, ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ 
ಗಳನ್ನ ತೊಡೆದು ಏಕಲವ್ಯನ ಹೆಬ್ಬೆರಳನ್ನು ಕಿ” ದ್ರೋಣರ ಅಂತರಂಗದ 
ಮಾನವೀಯ ಕಣರ ಸ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಜ್‌ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 

ಣ ಆ ಎ 


ನಿಯತ ಕಾಲಿಕೆಗಳು : ಹೊಸದನಿಗಳ ಹುಟ್ಟಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಾಲ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಕಟಗೊಳ್ಳುವ ನಿಯತ ಕಾಲಿಕಗಳ ಪಾತ್ರ ಕಡಿಮೆಯದೇನಲ್ಲ. ಅವುಗಳ 
ಮೂಲಕ ಮುಖಾಮುಖಿಯಾಗ:ವ ಚಿಂತನ ಮನಸ್ಸುಗಳು ಹೊಸ ಹೊಸದನ್ನು 
ಕಟ್ಟಿಕೊಡಲು ಪ್ರೇರಣೆಯಾಗುತ್ತವೆ. ಉದು: ಗೆಸ್ಸು ೫ರತಂತ್ರ್ಯಾನಂತರ ಉತ್ತರ 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ "ಸಂಕ್ರಮಣ', ಮೈ ಸೂರಿನಲ್ಲಿ ಮೈ ತಳೆದ “ಲಹರಿ,' 
ಮಲೆನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಮೈಸೂರು, ಬೆಂಗಳೂರುಗಳನ್ನು ಕೇಂದ್ರ ಮಾಡಿಕೊಂಡ 
ಸಾಕ್ಷಿ, ಅಂಕಣ ಬರಹಗಳು, 'ಶೂದ್ರ,' "ಅನ್ವೆ 'ಷಣೆ) ' "ರುಜುವಾತಂ' ಇತ್ಯಾದಿ 


ಎ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಅಗಕ್ಟ ೧೯೯೮ 


ನಿಯತ ಕಾಲಿಕಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡ ಹಳೆಯ ತಲೆಮಾರಿನ ಲೇಖನಗಳಿಗೂ ಹಾಗೂ 
ಹೊಸ ತಲೆಮಾರಿನ ಲೇಖಕರ ಬರಹಗಳಿಗೂ ಸಂಘರ್ಷಗಳ ಮೂಲಕ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ 


ವೈಚಾರಿಕ ಒಳನೋಟಗಳಂ. ಇತ್ಯಾದಿ. 


ಅಕ್ಷರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ: ಅಕ್ಷರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಕತ್ತಲು ಕವಿದಿದ್ದ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬೆಳಕಾಗಿ 
ಬಂತು. ಜೊ ್ಯತರನ್ನ್ನ ಅಕ್ಷರ ನೀಡದೆ ಅಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಅಜ್ಞಾತರನ್ನಾಗಿಸಿ 
ದರಿಂದ ಕಣ ರೆಯಾಗಿದ್ದ. ಅನುಭವದ ಕಸುವು ಸಾ ತಂತ್ರ್ಯಾ ನಂತರದಲ್ಲಿ” 
ವ್ಯಾ ನಾದ ವಿದ್ಯೆಯ 'ಕಾಣ್ಮಯಿಂದಾಗಿ ಕಣ್ಮಂದೆ ಕಾಣುವಂತಾಯ್ತು. ಅಜ್ಞಾತ 
ವಾಗಿದ್ದ ಅತ್ಯಂತ ಕಳವರ್ಗದವರು ಸಾಹಿತ್ಯ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಪ್ರವೇಶಿಸುವಂತಾಗಿ ಮರೆ 
ಯಾಗಿದ್ದ ಮಾನವೀಯ ದನಿಗಳು ಒಮ್ಮೆಲೆ ಚಿಮ್ಮಿ ಬರುವಂತಾಯಂ್ರ. ಈ ವಿದ್ಯೆಯ 
ಕಾರಣ ಸ್ತ್ರೀ ಸಂವೇದನೆ ತೆರೆಯ ಮರೆಯಿಂದ ರಂಗ ಪ್ರವೇಸಿಸುವಂತಾಯ್ತು. ಸ್ತ್ರೀ 
ಪುರುಷರ ನಡುವೆ ಇದ್ದ ಅಸಮಾನತೆಯನ್ನು ತೊಡೆದು ಸಮಾನತೆಯ ತಿಳಿಬೆಳಕನಲ್ಲ 
ಅರಿವಿಗೆ ತಂದುಕೊಡುವ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಕಾರಣವಾಯೂ. ದನಿ ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದ್ದ ಅಲ್ಪ 
ಸ್ಯಾ ಮುಸ್ಲಿಂ, ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ಬರಹಗಾರರು ಸಾಹಿತ್ಯ ಲೋಕವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ 
ಹೊಸ ಹೊಸ "ಗರಿಗಳು ಮೂಡಲು ಪ್ರೇರಣೆ ಸ ಅಜ್ಜ ತ ಸಮಾಜದ 
ಪರಿಚಯದೊಂದಿಗೆ ಹೊಸ ಸಮಾಜದ, ಹೊಸ ವೈ ಚಾರಿಕತೆಯ, ಹೊಸ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯಂ 


ಹುಟ್ಟಿ ಗೆ ಪ್ರೇರಣೆಯಾಯ್ತು. 


ಈ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಎಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಅನೇಕ ಆಯಾಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೊಳ ಹೊಸ ದನಿಗಳು ಹೊರಹೊದ್ಮಿರುವುವನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ ಕರ್ನಾಟಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆವಿಂಯ 
ಅಧ ಕ್ಷರಾಗಿದ್ದುಗ ಹೊರಬಂದ ಅನ್ಯ ಶಿಸ್ತು ಗಳ ಮೂಲಕ ಕನ್ನಡ ಸು ತ್ಯ ಅಧ್ಯಯನ 
ಸತ್ತೆತುವುದರ ಅಗತ್ಯ ತೆಯನ್ನು ಮನವರಿಕೆ ಹಾಡದ “ಅನ್ಯ ಚ್ಹಾ ನ ಶಿಸ್ತು 
ಗಳೆ ಮೂಲಕ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ;' ಉಪಸಂಸ ಚರ ಸು” ಶೀರ್ಷಿಕೆ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ಹೊರತಂದ- 
ಅದಂವರೆವಿಗೂ ಅಜಾ ತವಾಗಿದ್ದ- "ಬುಡಕಟ್ಟು' ಜನಾಂಗಗಳ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯನದ್ಲ 
ಪರಿಚಯಿಸುವ ಕ್ರ ತಿಗಳಾ, ಒಂದು ಎಸ್ಮ' ಯು “ಲೋಕವನ್ನು ಪರಿಚಯಿಸುತ್ತ Rs 
ತೇಜಸ್ವಿ ಟಗ: ದಲಿತ ಜದ ಬೆಳಕಿಗೆ ಬರುಂತ್ರಿ ರಂಪ ಸಂವೇದನಾಶೀಲ 
ಕೃ ಆಗು; ಪರಿಸರ ಕುರಿತ ಕಾಳಜಿಯ ಕ್ಸ ತಿಗಳು; ಕಾಡು ನಾಡುಗಳ ಅಂತರಂಗದ 
ಸತ್ವ ಹಾಗೂ ಟೊಳ್ಳೆನ್ನು ಪರಿಚಯಿಸುವ ವ. ಚಂದ್ರಶೇಖರ ನಂಗಲಿ ಅವರ ಮಾರ್ಗ 
ಇ ದೇಸಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಮುಖಾವಂಖಿ, ನಿಸ ಸರ್ಗವನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ ಹೊರಟ 
ವಿಭಿನ್ನ ನೆಲೆಯ ಚಿಂತನಗಳಂ; ಸರ್ವಾಂಗ ಸುಂದರವಾಗಿ ಮೆ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳು 

ರುವ ಹಾಸ್ಯ ದ ಹಾಸು ಬೀಸು ಮುಂತಾದುವುಗಳು ಗವಂನಾರ್ಹವಾದಂವುಗಳಾಗಿವೆ. 


1೨ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ಪ ೧೯೯೮ 


ಇವರೊಟ್ಟಿ ಗೆ ಭಾಷಾಂತರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಪ್ರಖರಗೊಂಡು ಅನ್ಯಭಾ ುಷೆಯಂ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಹೊಸ ಹೊಸ ಕನಸು ನನಸುಗಳೂು; ವಿಶ್ವ is 
ಸಾಧ್ಯತೆ; ವಿಜ್ಞಾನ ಲೋಕದ ಪ್ರವೇಶ; ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಜಾನಪದದ “ಮೋಡಿ; 
ಶಿವರುವಂ ಕಾರಂತರ ಪ್ರಯೋಗಶೀಲ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಪ್ರಭಾವ; ಕುವೆಂಪು ಅವರ 
ಮೂಲಕ "ಕುದಂಬರಿ' ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಎತ್ತ ರಕ್ಕೆ ಏರಿದ್ದು; ಗದ್ಯ ತನ್ನ ಪರಿಣಾವಂ 
ಕಾರಿಯಾನ ವಿಶಿಷ್ಟ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಮುಕೊಂಡನ್ನು: ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಂಪೂ, 
ಷಟ್ಪದಿ, ವಚನ, ರಗಳೆ, ಇತ್ಯುದಿ ತನ್ನ ಮಾರ್ಗ ಮತ್ತು ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ 
ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿ ಮುಕ್ತ ಹುಗೂ ಮಹಾಛಂದಸ್ಸಿನ ಕಡೆಗೆ ಹೊರಳಿದ್ದು 
ಮುಂತಾದವುಗಳು-ಕೇವಲ ೫೦ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ-ಒಂದು ವಿಸ್ಮಯವೇ ಸರಿ! 


ನಾಟಕ ತನ್ನ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ -ಗ:ಬ್ಬಿ ವೀರಣ್ಣನವರ ರಂಗದ ಮೇಲಿನ 
ಪ್ರಯೋಗಶೀಲತೆಯನ್ನು ಹೊರತಂಪಡಿಸಿ-ಅಪ್ಪಿಷ್ಟು ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನ ಬಿಟ್ಟರೆ 
ಯಥಧಾಸ್ಥಿ ತಿಯ ಪ್ರದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಿತ್ತು. ಎಪ್ಪತ್ತ ರ ನಿಶಕದಲ್ಲಿ 
ರಂಗದ ಮೇಲೆ ಕ್ರುಂತಿಕಾರಕ ಬನಲಾವಣೆಗಳು ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ken ಅದರ 
se ಕ್ರೀಯಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬಂದುವು. ನಿರ್ದೇಶಕನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದಾಗಿ ಹೊಸ ಹೊಸ 
ಸ್ಮಯ. ಕಾರಕ ತಂತ್ರಗಳನ್ನ ಅಳವಡಿಸುವಲ್ಲಿ, ಬೆಳಕಿನ ಬಳಕೆಯ ಸಾಧ್ಯತೆಯಲ್ಲಿ 
i ಒಳನೋಟಗಳೆನ್ನು ಮಿಡಿಯುವುದರಲ್ಲಿ, ಪ್ರೇಕ್ಷಕರ ಮನ ಕರಗುವಂತೆ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನ ಪಡೆದಂಕೊಂಡಿತು. ಭಾಷೆಯ ಬಳಕೆಯ ಅನೇಕ 
ಸುಧ್ಯತೆಯನ್ನ ವಿವಿಧ ನುಟಕಕಾರರಂ ತೋರಿ ಸಿಕೊಟ್ಟರಂ, ಅದು ಬರುಬರುತ್ತಾ 
ಗುರಿಯಿಂದ ಹೊರಗುಳಿದು ಪ್ರೇಕ್ಷಕನ ಆಕರ್ಷಣೆಗೆ ಸರ್ಕಸ್‌ ಮಾಡ ಹೊರಟಂ 
ಸೋಲಿಗೆ ಕಾರಣವುಯ್ತು. ಕಾರಂತರ ನಿರ್ದೇಶನವ ಸತ್ತವನ ನೆರಳು ನೋಡಿದ 
ಯಾರಿಗಾದರೂ ನಾಟಕದ ಸಂದೇಶಕ್ಕಿಂತ ಪುರಂದರದಾಸರ ಪದಗಳು ಪ್ರೇಕ್ಷಕರ 
ಮನದಲ್ಲಿ ಉಳಿಯುವ ಅನುಭವ ನೀಡಿತು. ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಟು 
ಗಿ ಪ್ರೇಕ್ಷಕನನ್ನು ಗಮನಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳದೆ ತಾಂತ್ರಿಕತೆಗೆ ಒತ್ತುಕೊಡುವ ಪ್ರ 
ತ್ರಿಯಿಂದಾಗಿ ನಾಟಕ ಕ್ರಿಯೆ ಸ್ಥಗಿತಗೆ ಸಷ ವಿವ ಸಾ ಧ್ಯತೆಗೆ ಅವಕಾಶವೀಯು ಕಕ 
ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಕಡೆಸ.ದಾಗಿ ಸ್ವುತಂತ್ರ್ಯೊತ್ತರ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಆಸ್ವಾದ ಮತ್ತು ರಸಾನುಭವದ 
ನೆಲೆಯಿಂದ ಸ ಸೃ ನಿನ ಹರ ಹಾಗೂ ಸೃಜನೇತರ ನೆಲೆಗಳ ಸಮಾಜಮುಖೀ ಹಾಗೂ 
ಸುಶ್ಛೃತಿ ಜಸ ಸಂಗತಿಗಳತ್ತ ಮುಖ ಮಾಡಿದ್ದು ಸತ್ವಪೂರ್ಣ ಸಾಧನೆಯಾಗಿದೆ. 


ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾನಂತರದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಐವತ್ತು ಸಂವತ್ಸರಗಳನ್ನು ಕ್ರಮಿಸಿ 
ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡಿರ:ವುದಕ್ಕಿ ತ ಕ್ರಮಿಸ we ಹಾಗೆ ಕ KL ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಿ 


೬65 ಸಂಕುವಂಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೮ 


ಬೇಕಾನ ಹೊಸದನಿಗಳ ಆಯಾಮಗಳು ಇನ್ನೂ ಆಗಾಧವಾಗಿವೆ. ಅತ್ತ ನದಿಯಂತೆ 


ಸಹಜವಾಗಿ ಕ್ರವಿಂಸಂತ್ರದೆ ಎಂಬ ಅರಿವೇ ನಮ್ಮ. ಗುರು. 


೫ 
ಪದವಿ ಕಾಲೇಜಿನವರು” ಏರ್ಪಡಿಸಿದ್ದ [ದಿನಾಂಕ ೧೯೯೮ ಮೇ. ೨ ಮತು 
"ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸುವರ್ಣ ' ವಿಚಾರ ಸ ಸಂಕಿರಣದಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಿದ ಪ್ರಬಂಧ], 

ಬಪ್ಪಣಿಗಳು 


೧. ಪ್ರಜಾವಾಣಿ ೨-೪-೯೬ 

೨. ಸೆಂಕ್ರವ.ಣ-೬೦. ಪುಟ ೯೮ 
೩ 

೪ 


ಸಂಕ್ರಮಣ-೬೦, ಪುಟ ೧೦೪ ಚ ಕ್ಡೊಕ್ಸೆ 3 


“ಬಿಡುಗಡೆ ಬೆಳ್ಳಿ', ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಪುಟ-೨%೪ ,” 
೫. "ಬುದ್ಧ ಅಥವ ಕಾರ್ಲ್‌ಮಾಕ್ಸ್‌ ೯', ಕೆ, ಹಟ ಭಗವಾನ! 
ಗೌತಮ ಪ್ರಕಾಶನ, ಮೈಸೂರು-ಮೊದಲ ಮಾತು ಕ್ನೌ 
೬ ಭಡಂಗಡೆ ಬೆಳ್ಳಿ" ಪುಟ-೨೯ 
೭, "ಸಮಗ್ರ ಕಾವ್ಯ” ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗ, ಪುಟ-೨.೦ 
೮, ದೇವನೂರಂ ಸ ದೇವ ನಡಿ ಸಾಹಿತ ಗಾ. ಪುಟ-೬೬ 
೯. ಸಂಕ್ರಮಣ-೬೦ ಗಮನಿಸಿ 
೧೦, `ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ” ಡಾ. ಆರ್ಕೆ, ಪುಟ-೮ 


ನಿಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಮುದ್ರಣ ಕೆಲಸಗಳಿಗಾಗಿ 
ಚಂದನ ಮುದ್ರಣ 


ವಿಚಾರಿಸಿರಿ 
ಮಹಾಂತೇಶ ನಗರ, ಧಾರವಾಡ-೫೮೦ ೦೦೮ 


ಫೋನಂ : ೭೪೪೮೬೩ 
೧/೦ ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ, ನಂ. ೧೮೯೪/೧. ೩೧ ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, 
೨ನೇ ಸ್ಟೇಜ್‌, ಬನಶಂಕರಿ, ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦ ೦೭೦ 
ಫೋನು : ೬೭೧೦೫೨೩ 
BS ES SSE 
ರಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ಪ ೧೯೯೮ ೬೯ 


ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾಲಯದ ಕನ ಡ ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದ್ರ ಹಾಗೂ ಶೇಷಾದ್ರಿಪುರಂ 


೩೦ 


ಚೆನ್ನಣ್ಣ ವಾಲೀಕಾರ 


ಐದು ಪದ್ಯಗಳು 
೧. ನನಗೆ ನನ್ನದಾದ ಏಕಾಂತದ ಸಮಯ 


ನನಗೆ ನನ್ನದಾದ ಏಕಾಂತದ ಸಮಯವೆಂದರೆ ರಾತ್ರಿ ಮಾತಿಲ್ಲದ 
ಧಾತ್ರಿ ಒಬ್ಬನೆ ಒಬ್ಬನೆ ನಾನೊಬ್ಬನೆ ಒಬ್ಬನೆ ಒಬ್ಬ ನನ್ನದೆಲ್ಲವ 
ಬಿಚ್ಚಿ ನೆಲದುದ್ದ ಕ್ಕೂ ಹಾಸಿ ಜತಿ: ಲುದ್ಧ ಕ್ಕೂ ಹರವಿ ನ 
ಲುದ್ಧ ಕ್ಕೂ ಹೊಚ್ಚಿ ಇಡಾ ತ್ರ ನಿಂತಾಗ ನಗ್‌ ಏನೆಂಬುದರ 
ಅರಿವು ಬಂದಾಗ ಹಗಲಿನಲ್ಲಿಲ್ಲದ ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ನನಗೆ 
ನನ್ನದಾದ ಏಕಾಂತದ ಸಮಯಂ ಬೇಕಾದಾಗ 

ಇಡೀ ರಾತ್ರಿ ನನ್ನೊಳಗಿನದನು ನೋಡುತ್ತ ಕಂಳಿತಾಗ 

ಹಗಲು ಆಗುವುದು ರಾತ್ರಿ ಹೋಗಂವುದ: 

ಧಾತ್ರಿ ಜಳಜಳ ಆಗುವುದಂ. 


೨. ಬೇಸಿಗೆಯ ದಿನದಲಿ ಸುಳಿಗಾಳಿ 


ಬೇಸಿಗೆಯಂ ದಿನದಲಿ ಸುಳಿಗಾಳಿ ತರಗೆಲೆ ರವದೆ ಕಸಕಡ್ಡಿ ಗಳಂ 
ಸುತ್ತಿಸಿ ಸುತ್ತಿಸಿ ಮೇಲಕೆ ಮೇಲಕೆ ಬಹಂ ಬಹು ಮೇಲಕೆ 
ಒಯ್ಯುತ ಒಯ್ಯುತ ರುಾಾಡಮಾಲಿಯಂ ಆಗಂವುದಂ 
ಊರುಕೇರಿ ಕಸಗೂಡಿಸುವದಂ ಜನರ ಕಣ್ಣು ಸ್ವಚ್ಛ ಮಾಡು 
ವದು, ಎಲ್ಲೆ ಡೆ ಗಂಧ ತೀಡುವುದು 

ಬೇಸಿಗೆ ದಿನದಲಿ ಸುಳಿಗಾಳಿ ಬೆವರಂ ಆರಿಸಿ 

ಮೈಮನ ತಂಪು ಮಾಡುವುದು 

ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಕಂಪು ನೀಡಂವುದಂ. 


ಷಿ, ಸಮುದ್ರದ ಜೊತೆ ಸರಸ ಮಾಡಲು 


ಸಮಂದ್ರದ ಜೊತೆ ಸರಸ ಮಾಡಲು ಎಂದೆಂದು ಉಂಟಾಗದು ವಿರಸ 
ಗಾಳಿ ಬೀಸಿದ ಹಾಗೆ ಸರಸರ ತೆರೆಗಳಂ ಬರಬರ ತೊರೆಗಳು 

ಬೀಳುವ ನಾವೆಗಳು ಓಡಾಡಂವ ಜನಗಳಂ ಬೀಸದಿರಲಂ 

ಗಾಳಿ ಮೌನದೇ ದಡಗಳೆಂ 


ಸಂಕ್ರವಂಣ ೩೦೨/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೮ 


ಬೀಸಿದಾಗಂತೂ ಬರುವುದಂ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಜಿದ್ದಿ 

ಬೀಸದಿರಲಂ ವಂಗುವಿಗೆ ಭರ್ತಿ ನಿದಿ 

ಸಮುದ್ರದ ಜೊತೆ ಸರಸ ಮಾಡಲು ಎಂದೆಂದೂ ಉಂಟಾಗದು ವಿರಸ 
ಅದಕೆ ಸತ್ತ ನವ್ಮ ಅರಸ 

ಸಮುದ್ರವನಂ ವರಾಡಿದಕೆ ಕ್ರುಸ. 


೪. ಬರಿಗಾಲಿನಿಂದ ಒಂದಿನ ದಿನ 


ಬರಿಗಾಲಿನಿಂದ ಹಿಂದಿನ ದಿನ ತಿರಂಗಿದ ಮಾತು ನೆನಪಿದೆಯಾ 
ಚಪ್ಪಲಿ ನಿನಗೆ ಕೊಟ್ಟು ನಾನು ಮುಳ್ಳಿನ ಹಾದಿ ತುಳಿಯಂತ 
ತುಳಿಯಂತ ತಿರುಗಿದ್ದು ನಿನಗೆ ನೆ:ಪಿದೆಯಾ ? 
ಕಲ್ಲು ಮುಳ್ಳು ಮಣ್ಣು ಮರಡಿ 
ಹೊಡ್ಡು ತೆಗ್ಗು ಕಂಟಿ ಕವಂರಿ 
ಅಡವಿ ಅರಣ್ಯ ಬರಿಗಾಲಲ್ಲಿ ತಿರಂಗಿದ ವಕಾತಂ 

ನಿನ್ನೆ ಹಸೆ ನೆನಪಿದೆಯಾ 
ಜೀವನ ತುಂಬ ನೆನಪಿರಲಿಕ್ಕೆ ಬರಿಗಾಲಲಿ ನಾ ಇರಬೇಕೆನ್ನಿವ 
ಮಾತುಗಳು ಸರಿ ಎನ್ನು 72 ನೀ ನಾನಾಗಲೂ 


ಒಪ್ಪುವೆಯಾ ? 
೫. ಇಂದು ಒಂದಿನಕ್ಕಿ ತ ಹೆಚ್ಚು ಒಂಸೆ 


ಇಂದು ಹಿಂದಿನಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಹಿಂಸೆ 

ಸಾಯಂವ ರು ನರಳುವ ರೋಗಿಗಳಂ 

ನಾರುವ ಹೆಣಗಳು, ನೋಡಿದರೂ ನೋಡಿದರೂ 

ನಾನೇಕೆ ಆಗುತ್ತಿಲ್ಲ ಸಿದ ಬದ್ಧ 

ಇಂದು ಹಿಂದಿನಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ರೋಗರುಜಿನ ಹೆಚ್ಚು ಕ್ರೌರ್ಯ 
ಅಪಮಾನ ಹೆಚ್ಚು ಅನೀತಿ ಅನ್ಯಾ ಯ ವ ೈದ್ಧರೂ, ರೋಗಿಗಳು 
ಹೆಣಗಳು ಹೆಚ್ಚೆಚ್ಚು ಕಂಡರೂ ಎತ ಆಗುತ್ತಿಲ್ಲ ಮಹಾಬೋಧೆ 
ಹೆಚ್ಚೆಚ್ಚು ಕಂಡು ಕಂಡಂ ಕಲ್ಲಾಗಿ ಹೋಗಿಹುದು ಜೀವನ 

ಬಾ ಎಂದರೆ ಹೇಗೆ ಬರುವುದು ಈಗ ವ್ಯಸನ. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೮ ೭೧ 


ಸಿ ಗಂಗಾರಾಂ ಚಂಡಾಳ 
“| 


1 ಅಲಹಾಬಾದ್‌ 
| ಭೆ ನಿನ್ನ ಕಣ್ಣುಗಳು 


ಗಂಗಾ ಯಂಮಂನಾ ನರ ಗಳು 
ನಿನ್ನ ಕಣ್ಣು ಗಳಲ್ಲಿ 
ಜಗಿವ ಅಡಿಕೆ ಸುಣ್ಣ ಕರುಳಿನುರಿತ 
ಉರಿ ಉರಿ ಸೂರ್ಯನ ಹಿಡಿದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು 
ಅಲ್ಲಹಾ ಅಕಬರ್‌ ಪೊಗದಸ್ತಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲ 
ಕ್ಕಾಗಲಿ ನದಿ ಎದೆ ಉಬಿ.ದೆ ಕಪ್ಪು ಗಡ 
ಬಿ 166075 
ಕುಣಿದಿದೆ, ನಂಬಿಕೆ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿದೆ; ಭರವಸೆಯೊಂದಿಗೆ. 


ನಿನ್ನ ಕಣು ಗಳಲಿ, ಪೊಗದಸ್ತು ಮರಳಲಿ 
ಗ] ಣ ಜಿ pe [ವ 
ಸಂಗವಂ ನಳನಳಿಸಿದೆ 
ದಂವಬಕುವ ಎಡ ಬಲ ತೊರೆ 
ಗಳ ಸುಳಿ; ಬಿರುಗಾಳಿಯ ಬಿರಂಸಿದೆ, ನಿನ್ನ ಬಿಸಿಲಿಗೆ, 


ನಿನ್ನ ಕಣಗಳಲ್ಲಿ ಕಲ್ಯಾಣ ಕಾಣದು 
ಕಣ್ಣುಗಳ ಸಂಗಮದಲ್ಲಿ ಲೀನ 
ಕಷ್ಟ ಕಾರ್ಪಣ್ಯ ನಿನ್ನಲ್ಲೆ. 


ನಿನ್ನ ಕಣ್ಣು ಗಳಲ್ಲಿ 
ರೈಲು ನಿಲಾಣ ಕಸದ ತೊಟಿ 
[a) ಆ 
ಹಸು ಮೇಯುವ ಬಯಲು 
ಪ್ರಯಾಣಿಕರು ಎಸೆದ ತಂಗಳಿನ ವೂಹಲಂ 


ನಿನ್ನ ಕಣ್ಣುಗಳಲ್ಲಿ, ಲೈಲುಗಳು ಸೇರಿಹೋಗಿವೆ. 
ರಸ್ತೆ ಕರೆದರೆ ಚರಂಡಿ ಮುನಿಸುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ, 
ತುಂಬಿದೆ ದಂಃಖ ಆನಂದ ಭವನ ಸುತ್ತ 
ದೇಶವಾಳಿದ ಮಂನೆತನದ ಸುತ್ತಮಂತ್ರ 
ಉಳಿದಿದೆ ಆತಂಕ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ 

ಇಳಿದಿದೆ ಉಸಿರಂ ಪ್ರಯಾಗದಲ್ಲಿ. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧೨/ಅಗಸ್ಟ್ರ ೧: 


ಈ ಸಂಚಿಕೆಯ ಲೇಖಕರು 


ಓ ಎಲ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ ಸ್ವಾಮಿ ೧೧೫ ಆಭ್ಯುದಯ, ೧೩ ನೇ ರಸ್ತೆ 
ವಿಲ್ಲನ್‌ ಗಾರ್ಡನ್‌, ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦೦೨೭ 

ವಿಷ್ಣು ನಾಯ್ಯ ಶ್ರೀ ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪ್ರಕಾಶನ, ಅಂಬುರ ಕೊಡ್ಲ, ಅಂಕೋಲಾ 
(ಉ.ಕ.) ೫೮೧೩೦೪ 

ಠಾಜೇದ್ರ ಚೆನ್ನಿ ಪ್ರೊಫೆಸರ್‌, ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ವಿಭಾಗ, ಕ.ವೆಂಪು ವಿ. ವಿ. ಜ್ಞಾನ 
ಸಹ್ಯಾದ್ರಿ ಶಿವಮೊಗ್ಗೆ ೫೭೭೪೫೧ 

ವಿದಾ ಧರ ಮುತಾಲಿಕ ದೇಸಾಯಿ ಮನೆ ನಂ. ೧೦, ಮೊದಲನೇ ಮಹಡಿ, 
ದಂರ್ಗನಿಕೇತನ ನಾಯಿಕ್‌ ಬಿಲ್ಡಿಂಗ್‌, ರೇಲ್ವೆ ಸ್ಟೇಶನ್‌ ಹತ್ತಿರ, 
ಥಾಕುರ್ಲಿ (ಪೂರ್ವ) ೪೨೧೨೦೬ 

ಮೀನಾಕ್ಷಿ ಡಿ. ಸಹಾಯಕ ನಿರ್ದೇಶಕಿ, ಮಾಹಿತಿ ಕೇಂದ್ರ, ಕನ್ನಡ ವಿ.ವಿ. ಹಂಪಿ. 
ಕವ.ಲಾಪುರ ೫೮೩೨೨: 

ಶಾರದಾ ವಿ. ಪಾಟೀಲ ಪ್ರಾಂಶುಪಾಲರು, ಸರ್ಕಾರಿ ಪ್ರಥಮ ದರ್ಜೆ ಕಾಲೇಜು 
ಹಳಿಯಾಳ (ಉ.ಕ) 

ಡಾ. ಕೇಶವಶರ್ಮ ಕೆ. ಉಪನ್ಯಾಸಕರು, ಕನ್ನಡ ಭಾರತಿ, ಕುವೆಂಪು ವಿ.ವಿ. 
ಜ್ಞಾ ನ ಸಹ್ಯಾದ್ರಿ ಜ್‌ ಶಿವಮೊಗ್ಗ “ಲ್ಲೆ 

ಶರಬೇಂದ್ರ ಯ್ಯ ಬಿ. ಎಂ. ಕನ್ನಡ ಉಪನ್ಯಾ? ಕರು. ಸರ್ಕಾರಿ ವಿಜ್ಞಾನ 
A ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ೫೭೭೫೦೨ 

ಮೋಹನಕೃಷ್ಣ ರೆ ೨ ಕ. ಉಪನ್ಯಾಸಕರು, ಚರಿತ್ರೆ ವಿಭಾಗ, ಕನ್ನಡ ವಿ.ವಿ. 
ಹಂಪಿ, ಕಮಲಾಪುರ ೫೮೩೨೨೧ 

ಧನ್ಯಕುಮಾರ ಮಿಣಜಗಿ ಮ:ಖ್ಯ ಗ್ರೇಥಾಲಯಾಧಿಕಾರಿ, ಜಿಲ್ಲಾ ಕೇದ್ರ 
ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಮಡಿಕೇರಿ. ಕೊಡಗು 

ಬಾಲಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ ಕಂಜರ್ಪಣೆ 'ಸಿರಿ' ಬ್ರುಹ್ಮಿನ್‌ ವ್ಯಾಲಿ, ಮಂಡಿಕೇರಿ, ಕೊಡಗು 

ಜ. ಹೊ. ನಾರಾಯಣಸ್ವಾಮಿ: ವಕೀಲರು, ಉತ್ತರ ಬಡಾವಣೆ, ಹಾಸನ 

ಡಾ. ಚೆನ್ನಣ್ಣ ವಾಲೀಕಾರ ಕನ್ನಡ ವಿಭಾಗ, ಗುಲಬರ್ಗಾ ವಿ.ವಿ. ಗಂಲಬರ್ಗಾ 
೫೮೫೧೦೬ 

ಗಂಗಾರಾಂ ಚಂಡಾಳೆ ಸಿವಿಲ್‌ ಇಂಜಿನಿಯರಿಂಗ್‌ ಉಪನ್ಯಾಸಕರು, ಸರ್ಕಾರಿ 
ಪಾಲಿಟೆಕ್ನಿಕ್‌, ಚನ್ನಪಟ್ಟ ಣ ೫೭೧೫೦೨ 
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9 ಎರಡು ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಸಣ್ಣ ಕಥೆ ಈ ಹತ್ತು ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಕವ 


೪ ಎಂದು ಅತ್ಯುತ್ತ ಮ ಲಲಿತ ಪ್ರಬಂಧ bs 


ಕ ಇಸ್ಸತ್ತ್ರದ್ಥ ಅತ್ಯು ತ್ತಮ ಹನಿಗನನಗಳು 


ಹೀಗೆ ಅತ್ಯತ್ತಮ ರಚನೆಗಳಿಗೆ sk ಪತ್ರದೊಂದಿಗೆ: ಪುಸ್ತಕ. ರೂ | 
ಸೂಕ್ತ ಬಹು ನೀಡಲಾಗಾವುದು. ಬಹುಮಾನಿತ ಬರಹಗಳು ಸಂಕ್ರಮಣ, 
ವಿಶೇಷ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ ಶ್ರಕಟವ 1833 
"ನಿಯಮಗಳು 
೧. ಹಾಳೆಯ ಒಂದೇ ಮಗು : ಲಿಗೆ ಟೈಪ್ಪ ೈಪು ಅಥವಾ ಸ್ಪ ಷ್ಟ ಕೆ ೈ ಬರಹದಲ್ಲಿ ಕಳಿಸಬೇಕು 
ಹಸ್ತ ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ವಾಪಸು ಜೂ ವುವಿಲ್ಪ. 
ಒಬ್ಬರೇ ಯಾವ ಸಾಹಿತ್ಯ. ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಾದರೂ, ಎಷ್ಟಾದರೂ "ಪ್ರವೆ 
(ಎಂಟ್ರಿ) ಕಳಿಸಬಹುದು.” "| 
೩ -ಸಣ್ಣ ಕಥೆ ಹಾಗೂ ಲಲಿತ ಪ್ರಬಂಧಗಳು ಮುದ್ರಣದಲ್ಲಿ ೧೦-೧೨ ಪುಟ 
ಮೀರದಂತೆ ಇನ್ನ ರೆ ಒಳ್ಳೆಯದು: ಹನಿಗವನ ೨೫ ಶಬ್ಧ ಹಾಟ 2 Ke 


lo 


೪: ಪ್ರವೇಶ ಧನ “| ಆ] 
ಸಣ್ಣ ಕಥೆ/ಲಲಿತ ಪ್ರಬಂಧ ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೆ ಠೂ ೧೫-೦೦ 
ಕವನ ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೆ ರೂ. ೧೦-೦೮ 
ಹನಿಗವನ } ಪ್ರ ತಿಯೊಂದಕ್ಕೆ ರೂ. ೫-೦6 


ಪ್ರವೇಶ ಧನವನ್ನು ಎಂ. ಓ /ಡಿ. .ಡಿ/ಪೋಸ್ಟಲ್‌ 'ಆರ್ಡರ ನ್ಯ ಸಂಕ್ರಃ 

ಪ್ರಕಾಶನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಕಳಿಸಬೇಕ ಷೆ. ಓ; ಫಾರ್ಮಿನ ಕೊನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ 

ಹೆಸರು-ವಿಳಾಸ ಸಂಪೂರ್ಣ I ತ್ತ ) 

೫. ಪ್ರವೆ ಶವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸ ುವ ಕೊನೆಯ ದಿನಾಂಕ 8೦ ಸಪ್ಪಃ 
ಸ್ಪರ್ಧೆಯ ಫಲಿತನಂಶವನ್ನು ಪ್ರಮುಖ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಗೆ SE 
ವುದು. ಫಲಿತಾಂಶವನ್ನು ' ನೇರವಾಗಿ ಅಂಚೆಯ ಮ್ತ... 
ಸುವವರು ತಮ್ಮ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಯ ಜೊತೆಗೆ ಸ್ವ-ನಿಳಾಸದ ಅಂಚೆ 
ಪಾಕೀಟು ಕಳಿಸಬೇಕು, 

ಓ, ವಿಳಾಸ: ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ 

ನಂ. ೧೮೯೪/೧, ೩೧ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ೨ನೇ ಸ್ಟೇಜ್‌, 
ಬನಶಂಕರಿ, ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦೦೭೦. 


ಸಂಕ್ರ ಮಣ ಸ ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦೦೭೦ 


